
 שרה הלמן ותמר רפוניורט

 ״אלה נשים אשכנזיות, לבד, זונות של ערבים, לא
 מאמינות באלוהים, ולא אוהבות את ארץ־ישראל״:

 ״נשים בשחור, ואתגור הסדר החברתי

 ״הנשים בשחור הן אור במציאות הישראלית השחורה״(משתתפת במשמרת)

 באחד מימי שישי, בשתיים בצהריים, היינו בדרכנו חזרה לבתינו בירושלים בתום משמרת המחאה
 השבועית של ״נשים בשחור״ עד הכיבוש. הולכות לאטנו מן הכיכר שבה התקיימה המשמרת,

 כשעל ראשינו הכובע הכפול של משתתפות במשמרת וחוקרות אותה(ראו נספח מתודולוגי, עמוד
 89 ו), שאלנו את עצמנו שוב מה צפון באירוע ציבורי־פוליטי זה שהופך אותו למשמעותי בחברה

 הישראלית; מהו סוד המשיכה של משמרת מחאה מצומצמת בהיקפה - המשחזרת במדויק מדי
 שבוע, במשך כמה שנים, כללי פעולה מינימליסטיים - כלפי המשתתפות בה וכלפי הציבור

 הישראלי בכללו. אלא שלא הסתפקנו בשאלות אלה. ברור היה לנו שלא ניתן להבין את פשר
 התופעה מבלי להתייחס לעובדה שמדובר במשמרת מחאה של נשים בלבד, המגיבה לענייני שלום

 וביטחון במרחב הציבורי הישראלי.

 תהיות אלה, אשר צמחו תוך כדי עמידתנו השגרתית במשמרות ״נשים בשחור״, הן המניע לעבודה
 זו. מטרתה היא לברר את פרקטיקת המחאה של התנועה מבחינת סוג ההתארגנות והביטויים

 המחאתיים; את משמעותה של פרקטיקה זו בשביל המשתתפות בה, ואת השתמעויותיה ביחס
 לחברה ולפוליטיקה בישראל. וביתר פירוט, השאלה המרכזית היא אם התנועה יצרה פרקטיקת

 מחאה חדשה ומקורית, בכל הנוגע לניסוח של תבניות זהות קולקטיבית בחברה הישראלית. בלשון
 אחר, נתעכב על הזיקה בין פרקטיקת המחאה לסדר החברתי, הפוליטי והמגדרי בחברה הישראלית.

 אנו מעמידות אם כן במוקד המחקר את פענוח פרקטיקת המחאה, ופרקטיקה זו תשמש כפריסמה
 שדרכה ננסה לברר סוגיות מרכזיות הקשורות במבנה, בתכנים ובמטרות של תנועות מחאה, במימד

 הקונטקסטואלי שלהן ובדרך שבה הן מכוננות זהות קולקטיבית.

 שאלות מסוג זה הן, בעיקר, עניינה של הספרות העוסקת ב״תנועות חברתיות חדשות״. ה״חידוש״

 המחקר התאפשר הודות למימון שקיבלנו ממכון לוי אשכול לחקר הכלכלה, הפוליטיקה והחברה
 בישראל שעל־יד הפקולטה למדעי החברה, וממכון טרומן לחקר השלום באוניברסיטה העברית

 בירושלים. תודתנו נתונה לענת פנסו ולאבא אחימאיר על עזרתם בביצוע המחקר. לעמיתינו אייל
 בן־ארי, אבנר בן־עמום, דון הנדלמן, אלכם ויינגרוד, נעמי חזן, ניצה ינאי, טל כוכבי, אנדרה לוי, מרי
 לוין־רוזליט, גיון סימונם ומיכאל פייגה תודה מקרב לב על ההערות המאירות והרעיונות המועילים

 שנתנו בשלבים השונים של הכנת המאמר. ולבסוף, הוקרה ל״נשים בשחור״ שהקדישו מזמנן
 למחקר ושיתפו אותנו במחשבותיהן, ובעיקר על כך שלימדו אותנו פרק חשוב בתחום של ״נשים

 ופוליטיקה״. שמות המחברות מופיעים לפי סדר אלפביתי.
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 j שב״תנועות החברתיות החרשות״ טמון - על־פי ספרות זו - בהתמקרותן בחיפוש אחר משמעות
 | ובכינון זהויות קולקטיביות חדשות.' האתגר שבהן הוא בעיקרו סמלי, קרי: תנועות אלה מדגימות

 ם לחברה בכללותה, באמצעות תבניות הארגון שלהן, אופני פרשנות חדשים של החוויה האישית
 § והקולקטיבית(Meiucci 1989,29). ייחוד נוסף של תנועות אלה הוא בכך שהן בונות מרחבים

 ^ פוליטיים חדשים בחברה האזרחית, המשמשים באתרים שבמסגרתם נוצרות, מנוסחות ומגולמות
 s זהויות קולקטיביות חדשות. אולם, בהבדל ממאמר זה, הספרות הנזכרת כמעט שאינה שואלת על

 3 טיבן של פרקטיקות המחאה; והיא אף אינה בוחנת את האופנים שבאמצעותם הן יוצרות מרחבים
 ם פוליטיים, שבמסגרתם מתנסחות זהויות קולקטיביות חדשות.

 g יתר על כן, על אף שמחקרים אחדים עסקו בתנועה הפמיניסטית,2 הם לא שאלו על הזיקה בין מין
 המשתתפות לבין הסגוליות של פרקטיקות מחאה ותפקידיהן בסביבות חברתיות־תרבותיות

 6 ופוליטיות שונות. הספרות הרלוונטית גילתה התעניינות מועטה בשאלה כיצד פרקטיקות מחאה
 מקוריות של תנועות נשים מאתגרות, או לחלופין משחזרות, קטיגוריות חברתיות קיימות, ואם הן
 מנסחות דפוסי זהות חדשניים בחברה שבה הן פועלות. יוצאים מן הכלל הם המחקרים על מחנה

 השלום של ה״גרינהם קומץ״(Greenham Common),3 והמחקרים על ״האמהות מכיכר מאיו״
 (Las Madres de la Plaza de Mayo).4 מחקרים אלה עסקו לרוב בפענוח הזיקה שבין התנועות לבין

 ההקשר הפוליטי והחברתי שבו הן צמחו. ואולם, הם מיעטו לבחון את פרקטיקות המחאה וסגנונן,
 ואת האופן שבו פרקטיקת המחאה עצמה מגבשת משמעויות חדשות, או משעתקת משמעויות

 קיימות, בהקשר שבו היא צומחת.

 המשמרת הירושלמית של ״נשים בשחור״ משמשת בשבילנו מקרה־מבחן, שבאמצעותו אנו מנסות
 לברר שאלות הנוגעות לאופן שבו המבנה, המטרות והתכנים של המחאה מאתגרים את הסדר

 החברתי בישראל.

 ״נשים בשחור״ - תיאור התופעה
 תנועת ״נשים בשחור״ הוקמה בירושלים על־ידי קבוצה קטנה של נשים, בינואר 988 ו(חודש לאחר

 פרוץ האינתיפאדה),5 והתקיימה כשש שנים רצופות — עד שהתפרקה באופן רשמי ביוני 994ו.6
 הפעולה המרכזית והכמעט יחידה של התנועה היתה משמרת שבועית, שהתקיימה בכל יום שישי

 בין אחת לשתיים בצהריים, במקומות קבועים בארץ - וכך היא נחרתה בתודעה הציבורית.
 מטרתה היתה למחות נגד הכיבוש ומעגל האלימות הישראלי־פלטטיני, ולא לאפשר לו לרדת מסדר

 היום הציבורי. כפי שהתריעו כרוזי התנועה, ההתנגדות לכיבוש היתה כפולה: להתריע על הדיכוי
 של העם הפלסטיני, ובאותה עת גם על ההשחתה המוסרית של החברה הישראלית. הלבוש השחור

 נועד לסמל את הטרגדיה של שני העמים, הישראלי והפלסטיני.

 המשמרת הירושלמית היתה לאורך השנים הגדולה, הססגונית והמתמידה ביותר מבין כל
 המשמרות שהרכיבו את התנועה, והיא עיצבה את סגנון המחאה שנעשה מודל־חיקוי למשמרות

 האחרות בארץ ולקבוצות נשים שמאליות בחו״ל.7 במשך שנות קיומה מנתה המשמרת הירושלמית

.Offe 1985; Cohen 1985; Meiucci 1989 1. ראו 
Cohen 1985; Cohen and Aratto 1993, 548-555; Taylor and Whittier. 1992 2. ראו 

Young 1990; Cresswell. 1994 3. ראו 
Radcliffe 1993; Guzman Bouvard. 1994 4. ראו 

ת הפסקת הכיבוש(כשהבולטות לה תנועות השלום, שדרשו א תה תקופה התעוררו מחדש לפעו  5. באו
ה ה־ ו 2). ת(השנ י ו המוסריות על החברה הישראל  ביניהן ״שלום עכשיו״) ושהתריעו על השלכותי

ת ועקביותה. ה הדרמטי א ח מ ועת ״נשים בשחור״ בגין סוג ה ה בלטה תנ ל  בין א
ת הסכמי אוסלו מ י ת ת קשורה ישירות לתמורות בסכסוך הישראלי־פלסטיני. ח ר מ ש מ כת ה  6. דעי

ה ומיריחו והובילו להתפרקותה בקיץ 1994. לאחר ת מעז לת הנסיגה הישראלי תחי  (ספטמבר 1993), ו
ם אחדות, בכל פעם לתקופה קצרה, בעקבות אירועים ת הירושלמית פעמי ר מ ש מ ה ה ש ד ח ת  מכן ה

ת ״מנהרת הכותל״. ח י ת ו 1996, בעקבות פ ה בסתי ן הי ם בשלום. הניסיון האחרו  שהתפרשו כמחבלי
ת ת שונו והבגדים השחורים היו פחו סמאו ה מצומצמת, הסי ת י וכחות במשמרת ה ה הנ ל  בתקופות א

 מחייבים.
ה א ח ת נוספות, קטנות יותר, שנקטו פרקטיקת מ ת הירושלמית קמו 25 משמרו ר מ ש מ  7. בהשראת ה

ה בעצמה, כשבמשך ל ה נ ת ועה מרכזיים בארץ. כל משמרת ה ה ניצבו בצומתי תנ ל ת א  זהה. משמרו
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 400-350 משתתפות. מדי שבוע נכח בכיכר מרכזית בעיר גרעין קבוע של מפגינות, 60-40 נשים,
 שאליהן הצטרפו אחרות באופן סדיר למדי. כשהנוכחות היתה בשיאה, השתתפו בממוצע במשמרת

 120-100 נשים, ואילו כשהיא היתה בשפל - מ־30 עד 65, או אף פחות מכך. בכל המשמרות
 השתתפו נשים מספקטרום רחב של מחנה השלום הישראלי: כאלה שהגדירו את עצמן כאנטי־
 ציוניות או כשייכות לשמאל הציוני: כאלה שהגדירו את עצמן כקומוניסטיות, טרוצקיסטיות או

 אנרכיסטיות: כאלה שהשתייכו לתנועה לזכויות האזרח וכאלה שבאו כ״אזרחיות״. חלק מן
 המפגינות אפיינו את עצמן כפמיניסטיות, ואחרות התערו, ברמת תקיפות זו או אחרת, להגדרה זו.
 בצד נשים מבוגרות עמדו צעירות — בחלק מן המקרים בנותיהן של המבוגרות - ולעתים הצטרף

 למפגינות היהודיות מספר קטן של נשים פלסטיניות ותיירות, שביקשו להביע תמיכה. אך באופן
 כללי מדובר בקבוצת נשים הומוגנית, יהודית־ישראלית.

 בדיקת הפרופיל השכיח של ״אשה בשחור״ מגלה כי מדובר בנשים עתירות משאבים אישיים
 ובעלות רקע אתני־מעמדי דומה, כך שאפשר לשייך אותן לאליטה החברתית־תרבותית בישראל:

 ה״אשה בשחור״ חילונית(90 אחוז), ממוצא אשכנזי(99 אחוז), בעלת אזרחות ישראלית(93.9 אחוז),
 משכילה(85.7 אחוז: השכלה אקדמית גבוהה, רובן במדעי הרוח), מבוגרת יחסית(חציון הגיל: 47)

 ועובדת לפרנסתה(85 אחוז, מהן 64.8 אחוז שכירות, והשאר במקצועות עצמאיים). 55 אחוז מן
 הנשים חיות ללא בני זוג(מסיבות שונות), ול־25 אחוז מהן אין ילדים. בצעירותה היתה ה״אשה
 בשחור״ חברה בתנועת נוער(72 אחוז), והיא מעורבת פוליטית ברמה גבוהה. נשים מסוג זה —
 טוענת הספרות המחקרית העוסקת בתנועות מחאה - קל יחסית לגייס לפעילות פוליטית, והן

 מהוות את הגרעין הקשה של תנועות כאלה.8

 ואמנם, הרקע האישי של חברות ״נשים בשחור״ דומה מאוד לזה של חמשתתפים/ות בתנועות
 החברתיות החדשות(Offe 1985; Eder 1985). בדומה להם/ן, בהיותן עתירות משאבים, הן מודעות

 לכוחן להבנות זהויות חברתיות חדשות(Cohen and Aratto 1993,511). חברות ״נשים בשחור״ אכן
 תפסו את עצמן כאליטה, והגדירו את יתרונן על הקהל שצפה בהן(מקרוב ומרחוק), ועל נשים

 אחרות, במונחים של כושר התמדה, נחישות, יושר פנימי ובעיקר במושגים של מצפוניות מפותחת
 ורמה מוסרית גבוהה. ״אנחנו מיטב הנשים״, התבטאה אחת מהן.

 המשמרת הירושלמית התקיימה בכיכר פריס הממוקמת בצומת תחבורה סואן, סמוך למרכז העיר
 ובמרחק הליכה או נסיעה קצרה מן השכונות המוגדרות כלב האליטה החילונית הירושלמית

 (רחביה, המושבה הגרמנית ובקעה). את הכיכר מקיפים בניינים מרכזיים בעיר, ובעיקר סופרמרקט
 אגרון, בניין האוניברסיטה הישן שבעבר הרחוק יותר שימש כמנזר(טרה סנטה), ומלון המלכים.

 בטווח הליכה קצרה ניצב שער יפו, הכניסה הראשית לעיר העתיקה. במשך כל שעת המשמרת היו
 מגיעות לכיכר נשים לבושות שחור, כששעת השיא של הנוכחות היתה אחת וחצי בצהריים. התנאי

 היחידי להשתתפות במשמרת היה הלבוש השחור. בבואן, נטלו הנשים שלטים שחורים מתוך שק
 שהונח על המדרכה, השתהו לשיחה קצרה עם חברותיהן, ואחר טיפסו על מעין במה עגולה

 מאולתרת, חלולה מבפנים, שבה היה לכל אחת מקום פחות או יותר קבוע. הטיפוס על מעקה
 הכיכר סימל את תחילת העבודה המחאתית ויצר חיץ סמלי בין הנשים למרחב הציבורי הישראלי.

 בעת העמידה היו חלק מן הנשים משוחחות חרש עם שכנותיהן על נושאים פוליטיים ואחרים,
 וחלקן שתקו. לעתים רחוקות דיברו הנשים עם הקהל - בדרךכלל נשמר הכלל של ״מחאה

 אילמת״. הנשים הצדיקו את אי־ההידברות עם הקהל בנימוקים כמו ״אין טעם״ או ״ממילא זה לא
 יעזור״ - הנמקות שהדגישו את המרחק בהשקפות הפוליטיות בינן לבין הציבור הישראלי. חלק מן
 הנשים תיארו את חוויית העמידה במלים במו קושי, איום, התשה וחשיפה, וחלק אחר תיארו אותה

ת ו תי ו ת תרב ו ל ו ת דיון, פע צו ו קבו ל ל ב , ש ת ו ר מ ש מ ת בל ה ו ר ב ל ח נוסים ש ה כי מ ו כ מ י י ק ת ם ה י נ ש  ה
ת ו י ז ת ובערים מרכ רו ר״ בבי ל ״נשים בשחו ת ש ו ת קטנ ו ר מ ש ו מ קמ ל, הו ים. במקבי ונים פוליטי  ודי

ם י ש נ ק ה ב א מ ה ב כ י מ ת ו כ , ניו־יורק, בולוניה, ברלין, סידני ועוד). חלקן קמ ן דו נ ״ל(לו  בחו
טי בארצן לי ב הפו צ מ ת ל ו ר ע ת ע ה י ב ה י ל ה כד א ח מ ת סגנון ה ו א צ מ י ת א ו ר ח א , ו ת ו י  הישראל

ץ ר א ה ב א ח מ ירת ה א רק בז ת ל ר כ ו ה מ ע פ ו ת ו ל הפכ  (לדוגמה, בוסניה־הרצגובינה). ״נשים בשחור״ נ
ן ת ״פרם אכ גמה, א , לדו ה להן נ ק ה י נרחב) — דבר ש רת ר עקב סיקור תקשו א ש ן ה י ב ל( ״ א גם בחו ל  א

ה, בקיץ 1991. י ם״ בגרמנ  לשלו
.Boulding 1962; Kendrick 1991; Klandermans 1987; Swerdlow 1990 8. ראו 
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ה כחוויה א ח מ ת פעולת ה ת שאינה מעוררת בהן תגובה רגשית מיוחדת. כולן תיארו א ו הג  J כהתנ
 I מיוחדת במינה וחשובה, שהכרחי לקיים אותה כדי להתריע על המצב הפוליטי הקיים ולנסות

.  ם לשנותו
§ 

 ^ במשך המשמרת, כל אשה, במקומה, הניפה שלט בתבנית סימן התנועה ״עצור״, שבו נכתבה בלבן
 5 הסיסמה ״די לכיבוש״ - בעברית, בערבית ובאנגלית, ומאוחר יותר גם ברוסית. נשים אחדות

 | הסתובבו בין החברות והודיעו הודעות שונות, או הציעו את מרכולתן הפוליטית(עיתונים בלתי
 j ממסדיים, מנשרים על הפגנות שמאל, כפתורים ועוד). בחלק מן ההפגנות חולק לעוברים ושבים

 3 כרוז שנוסח על־ידי כמה משתתפות, ושהיתה לגביו הסכמה כללית בקרב הנשים. יתר על כן, הכרוז
 ^־ שימש מעין תעודת זהות של התנועה:

 3 אנו ״נשים בשחור״, אזרחיות מדינת ישראל, עומדות במשמרת מחאה מדי שבוע מאז ראשית
 האינתיפאדה. אנו נשים בעלות עמדות פוליטיות שונות, שהקריאה ״די לכיבוש״ מלכדת אותנו.
 כולנו דורשות כי הממשלה תפעל באופן מיידי לתחילת משא ומתן להסדר שלום. רבות מאתנו
 חושבות כי אש״ף הוא השותף למשא ומתן לשלום, המבוסס על העיקרון של שתי מדינות לשני

 עמים - בעוד אחרות מחזיקות בדעה כי לא עלינו להחליט מי הוא השותף הפלסטיני למשא
 ומתן, וכן לא מה הוא הפתרון המדויק שעליו יתבסס השלום. אנו מאוחדות באמונתנו כי המסר

 שלנו הוא בעל עוצמה וצודק, ולבסוף יביא שלום... אנו קוראות לכל אשה להצטרף למחאתנו
 המתמדת, התקיפה אך הלא אלימה.

ת ו ח פ ות - ו י נ ס ומו ם - בעיקר נהגי אוטובו י דמנ ם מז י ל רב ומגוון. נהג ה ת נע ק ר מ ש מ ב ל י  מסב
ת ו נ כ ה ת ה ם א י ו לסי ם שאצ י ל סי ס רח עמו ת הכיכר, עוברי או ם א י פ י ק מ ם ה ו בכבישי פ ל ח ם ש י דמנ  מז

ם שוטרים, ו כן נכחו ש מ . כ ל ד ח מ ץ ו ר א ה רת מ י תקשו ע צ מ ל א ירים סקרנים ונציגים ש , תי  לשבת
ל י ש ו בצדו השנ צב י ר פיגוע, התי ח א , בעיקר ל ם ם והסדר הציבורי. לעתי שי ת הנ ר י מ ל ש ו ע פקד  שהו

ם בגנות יפו שלטי ה הנ ל ת א צו גד. קבו ן קיצוני - להפגנת־נ שי ימי ל אנ ות ש ת קטנ צו ש קבו י ב כ  ה
ותר ך י . סמו ת האתר א ת ו ו ש ח ר ת ה ת ה ע ת ש הן א די ע מי י ק פ ה , ובכך ניסו ל ן ת א ח י מ ם ותכנ שי  הנ

״ל, ם מחו י הד או ם ו ם, חברי ה של הנשי ח פ ש ש - בני מ בו י ת הכ ק ס פ ה ם ב י ד ד צ מ ם נעו גברים ה  לנשי
. ם י מ ח ם ה מי ת בי ו א ק ש ת מ ק ו ל ת שונות, בעיקר ח ו ל ט ת וביצעו מ ו נ י ה במפג כ י מ ע ת י ב ה ו ל א ב  ש

ך פ ה נ ה - ורד ש ש ל א כ ם ל ם ארוכים, ורד אדו דשי ך חו ש מ י שבוע, ב לק מד חד בלט גבר שחי ו  במי
. ת ר מ ש מ ל ה ע ש כר וקמי מן הי ן סי י ה למע  בהדרג

ה כ י מ ע ת י ב ם ה י פ ס א ת מ ר אדיש. חלק קטן מן ה א ש י ה ה ל ש ק ת נות, ה י ה במפג פ צ ון, ש ל המגו ה ק  ה
ל ו ש ת הי ו ב ו ג ת ך רוב ה , א שי שלהן האי טי ו לי ץ הפו מ ו א ה ל כ ר ע ם, וכן ה ל הנשי ת ש טי י ל ו ה הפ ד מ ע  ב

ם ויריקות. י צ פ ו זריקת ח מ ת פיסיות, כ ו פ ק ת ת ה ו ל ו לקל ספ תו ת אף הי ו ד ח ם א י מ ע ה וגידוף. פ ל ל  ק
עות ם תוך כדי נסי שי ת הנ ר מ ש מ ם נחשפו ל ה ם מ 9 שרבי ות, י נ ת נהגי המו י לנ ם הקו ת ב ו ג ת  בלטו ב

עתם, כדי סי ך נ ל ה ת מ ו א ט א ם ה . בין רמזור לרמזור ה ה י שבו עמד ז ת המרכ מ ו צ זרות ונשנות ב  חו
ה חיזיון דרמטי ע ש , נוצר ל י יום שישי . כך, מד ת ולגדף אותן ו נ י ג ות לעבר המפ י נ נ ת מי או ף קרי  להרעי

ה - בירושלים, נ מ כר והרחק מ ו בכי ו נשמע ר הדי ש ע ציבורי, א רו ה לאי נ ג פ ה ת ה ך א פ ה צמה ש  רב־עו
ה ת נ ו כ ת מ עי ב רה השבו ו ה - שחז נ ג פ ה ל ה ת ש ו י ם ואף בחו״ל. העקב שי ם הכבו י ח ט ש  בישראל, ב

ה מ י צ ע ם - ה י ש נ ת של ה מ מ ו ד ה ה ד י מ ע ה ם ו עי ם הקבו רי ם השחו די ם; הבג י ש שנ ך ש ש מ ת, ב רי  המקו
ר פוליטי רב־עוצמה. ס ר מ ד ש מ ל כוח, ה ן ש תפס כמפג ע הציבורי נ רו . האי ה ל ם א י ד  ה

ם י ל ה א י ל ה ה ק ה ש כ ת ו י ס ח ה קטן י י ת ה ו ח כ ו נ ר ה עו ה בכל מזג אוויר, גם כששי מ י י ק ת ת ה ר מ ש מ  ה
ים רבי רועים פוליטי ו אי ש ח ר ת ת ה ר מ ש מ ל ה מה ש ו ת קי ו ל אף שבשנ ה מכך, ע ר ת 10 י  במיוחד.

ד ת מדרי ו ח י ר 991ו), ש א ו נ י ) ץ ר פ מ ת ה מ ח ל הם: מ י נ ם מבי לטי הבו ת - ו י ל א ר ש י ה ה ר ב ח ת ב ו ע מ ש  מ

יחסים לקולם ות היו המגיבים הקולניים והעקביים ביותר למשמרת. לעתים קרובות מתי י נ  9. נהגי המו
דת הלך הרוחות הפוליטי בישראל. ת בברומטר למדי ת ״קול העם״, ודעותיהם משמשו  כמייצג א
פעתה בכיכר, למשך שלושה שבועות. ת הו ת זמנית א ר מ ש מ ת המפרץ הפסיקה ה מ ח ל  10. במהלך מ

כה של אש״ף והפלסטינים בסדאם חוסיין, התמי ת הטילים), ו (עקב התקפו ה של סיכון אישי ש ו ח ת  ה
לה של המשמרת, וכמעט גרמו תי בקרב הנשים לגבי הרציונל ודרכי הפעו  עוררו ויכוח מהו

 להתפרקותה.
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 (סתיו 1991) ושינוי השלטון(יוני 1992) - בצד אירועים שוטפים של טרור ומוות בקרב הישראלים
 והפלסטינים כאחד, המשמרת דבקה בפרקטיקת הפעולה שלה, ולא עדכנה את עמדותיה, את סגנון

 פעולתה, או את סיסמתה. במשך כל השנים המשמרת היתה הפעולה היחידה של תנועת ״נשים
 בשחור״, ובכל שבוע היא נוצרה והתפרקה מחדש בתוך שעה.

 הדבקות בכללי פעולה ברורים - לאורך זמן - מעניינת לנוכח היעדר מבנה ארגוני מגובש.
 התצפיות שערכנו לימדו על ארגון רופף מאוד, שסימניו היו: חסרונם של מוסדות לליבון בעיות

 שוטפות או מזדמנות, קיום רשת קשר חלשה למדי, היעדר חלוקת עבודה בין משתתפות למנהיגות,
 ואי־קיומם של הסדרים לחיזוק המחויבות והסולידריות של משתתפות ותיקות. כמו כן, התנועה לא

 השקיעה מאמצים בהפצת עמדותיה בציבור, לא פיתחה מערכת דוברות והסברה ממוסדת ולא
 הקימה מנגנון מסודר לצורך גיוס כספים.

 הקיום המתמשך־ברציפות של משמרת מחאה, תוך שימור פרקטיקת המחאה המקורית, יוצא דופן
 בחברה הישראלית; והעובדה שמדובר במחאה פוליטית של נשים בלבד מגבירה את חשיבות
 בדיקתה של תופעה מקורית וייחודית זו. עניינו של המאמר הנוכחי הוא לפענח את פרקטיקת

 המחאה של תנועת ״נשים בשחור״, כפי שהיא מתגלמת כיסודות המבניים והסמליים של המשמרת.
 ההנחה היא שפרקטיקת המחאה וסוג הזהות הקולקטיבית, המאפיינים את התנועה, כרוכים זה
 בזה. קרי, פרקטיקת המחאה היא חלק בלתי נפרד מתהליך הגיבוש של הזהות הקולקטיבית של

 התנועה: היא בעת ובעונה אחת מייצרת את הזהות, ומשקפת אותה. יתרה מזו, פרקטיקת המחאה
 מכוננת את הזהות הקולקטיבית, מחדדת אותה, ואף מבצרת אותה. טענתנו במאמר זה היא כי

 פרקטיקת המחאה של ״נשים בשחור״ טומנת בחובה קריאת תיגר על תפיסות של נשיות בישראל;
 היא מציגה ומקדמת פרשנות חלופית למקומן של נשים בפוליטיקה ובחברה הישראלית.

 ״נשים בשחור״ באירוע ציבורי מינימליסטי

ם ל ו כ ם ו ה ד מ ח ל א כ , ש ם ו מ י נ י י מ ל ל ה כ ש י ש ״ ב ר ו ח ש ם ב י ש נ ת ״ ע ו נ ה ת ק ב ה ד מ ו י ת ק ו נ ש ש ך ש ש מ  ב

ם י ד ג , ב ת מ ל י ה א א ח , מ ה נ ג פ ם ה ו ק , מ ה נ ג פ ן ה מ : ז ע ו ב י ש ד ת מ ר מ ש מ ת ה ש א ד ח ו מ נ ג ר ד א ח  י

ך ר ו א , ל ד ו ס י י ה נ י י פ א ת מ ש ל ש י ש ע ו ב ש ל ה ו פ כ ש . ה ״ ש ו ב י כ ט ״די ל ל ש ה י ו נ י מ ־ ד ב ח כ ר , ה ם י ר ו ח  ש

ן ו ג , אר ת ו ר ח ם א י ל מ . ב ם ח ת ו י מ ל מ ר ס ת צר א ו ך נ כ , ו ה ת ב י ב ן ס י ב ת ל ר מ ש מ ן ה ת בי ו ל ו ב ר ג צ , י מן  ז

, ה ר י ר ב ת ה ו ע צ מ א ר ב ש , א י ל מ ר ס ת נן א ם בו ו ק מ ן ו מ ל ז ה ש ע ו ד ת י ר ג ס מ ת ב ו פ ת ת ש מ ה ם ו י ל מ ס  ה

ר ד י ת ש י ל א ר ש י ה ה ר ב ח ל ה ם ש ו י מ ו י י ה י ח ם ב י ר ו ז פ ם ה י ל מ ס ם ו י א ש ו ל נ ש ש ד ו ח מ ם ה ו ק י מ ה ז ו ו כ י ר  ה

״ י ר בו ע צי ו ר י א ן ״ מ ל ד נ י ה ד י ־ ל ה ע נ ו כ ה מ י ז ל מ ר ס ת . א י ת ר ב ח ר ה ד ס ל ה ת ש י ד ו ח י ה י ס ר י  ג

ת נ ב ה י ל ז כ ר א מ ו ״ ה ם י ר ב ד ם ו י ש נ ת, א ו נ ו י ל ״רע ן ש ו ג ר א ה ב ו ו צ י ע ן ה פ ו . א (Handeiman 1990,15-16) 

ל ד ב ה ן בו. ב ו מ ט י ה ו נ י ש ל ה א י צ נ ט ו ת פ נ ב ה כן ל , ו ל ל ו ח י מ ר ו ב י צ ע ה ו ר י א ה ה ש י י ש ע ג ה ו  ס

, ה י י ש ע ו ב ם א ו ל י ג ם ב י ד ק מ ת מ , ה ם י י ת ו ב ר ם ת י ג צ י י מ ם ו י י ר ו ב י ם צ י ע ו ר י ל א ם ש י ר ח ם א י ג ו ל ו פ ו ר ת נ א  מ

ל ל ו ח מ , ו ט י ר ס ת ת ה א ם ו י ש נ א ת ה , א ם י ל מ ס ת ה ש א ד ח ן מ ג ר א ו מ ר א ד ס ם מ ו ל י ל ג י כ ם כ י ח י נ מ  ו

.(17 , ם ש ) ב ו צ י ע ת ה ק י ג ו ל ד ב ק מ ת ה ר ל כ ב ן מ מ ל ד נ " - ה י ת ר ב ח ר ה ד ס ל ה ת ש ש ד ו ח ת מ ו נ ש ר  פ

ם י נ ק ח , ש ם י ט י ר ס , ת ם י י ל מ ם ס י ע צ מ ל א ם ש י נ ו ב ש ו ל י ש ן ו ו ג י אר ס ו פ : ד י ת - קר ו נ ו ב ש ו צ י ת ע ו ק י ג ו  ל

, ם י י ק י ה ת ר ב ח ר ה ד ס ת ה ת א ו ק ת ע ש ת מ ו נ ו ר ח א ה ה ל א ; ו ת ו נ ו ת ש ו י ש ל ע ל ו ח ת ל ו ל ו כ ת - י ו י ו ל י ע פ  ו

.(62-23 , ם ש ) ש ד י ח ת ר ב ר ח ד ת ס ו ל ל ו ח ו מ ו א ת ו ת א ו כ פ ו  ה

 ניתן לאפיין את פרקטיקת המחאה של ״נשים בשחור״ כאירוע שהופך את הסדר החברתי וחותר
events)תחתיו. אירועים כאלה מכונים על־ידי הנדלמן ״אירועים המייצגים את עולם הנחווה״ 

 wor1d־that represent the 1ived-in) (שם, 49). הם משדרים היגדים והיגדי־נגד בנוגע לעולם החברתי.
 ההמחשה של היגדים סותרים מבוצעת על־ידי הצמדה של ניגודים. לנוכח עושר האמצעים
 הסמליים, שמתארת הספרות האנתרופולוגית בדיונה על אירועים ציבוריים המייצגים עולם

 חברתי,12 ולנוכח השלבים המורכבים והתאוצה שאירועים מסוג זה צוברים בין תחילתם לסופם -

•Turner 1974; 1982; 1984; MacAloon 1982; Myerhoff 1984 1 ו. ראו 
.Da Matta 1984; Handeiman 1990, 50-55 12. קרנבלים. ראו ,  למשל
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 j מצטייר האירוע הציבורי ״נשים בשחור״ כמינימליסטי וחסכוני. במלים אחרות, דלות האמצעים
 i הסמליים והטקסט המצומצם, הקבוע(״די לכיבוש״), ואירוע שאינו מתפתח ואינו צובר תאוצה, כל

 ם אלה הופכים את האירוע, השטוח והסטטי לכאורה, ל״רזה״ ומיוחד במינו.

 ^ ואולם, היעדר מורכבות ארגונית אינו גורר אחריו משמעות רדודה(שם, 62). העיצוב הארגוני של
 5 האירוע מצביע על אופן פעולתו. המשמעויות הטמונות באירוע, והחוויות והרגשות שהוא מעורר,
 | מתפענחים בהקשר התרבותי־חברתי. לטענתנו, זיהוי מאפייני הפרקטיקה המחאתית אינו מסייע,

 J לבדו, בהבנת מקורות המינימליזם והחסכנות של האירוע, אלא רק מתאר אותם. כך, שלא כמקובל
 3 במחקר - המתאר בדרך־כלל את הדינמיקה של העשייה, את האמצעים הסמליים ואופן עיצובם,

ובשת פעה מג ע הציבורי אינו תו רו ת שהאי חו י ת תפקודיו של האירוע הציבורי - אנו מנ א  ו
מק ה העו ת מבנ ת לוגיקת העיצוב או א פעה דינמית. לגירסתנו, יש לפענח א א תו ל ה א ל י ח ת כ ל  ^ מ

ת במשך שנים. ר מ ש מ ת הישרדותה של ה א ה ו ת ק פ ת ה ח א יחודי של האירוע הציבורי, אשר מבטי  5י הי
, ובדיקה ה א ח מ ך של דפוס ה ש מ ת מ ה ה ק פ ה ך ה י נה של תהל ם כן בחי בת א י זם מחי ימלי נ ת המי  הבנ

, ה א ח מ ת אופן הייצור של פרקטיקת ה ן א עה חברתית. יש לבחו ו ית ״נשים בשחור״ כתנ י  של הבנ
ת ביחס לגירסת הסדר החברתי ר מ ש מ ת ביניהן חברות ה מו י מתן שמקי א ו ש ת תוך כדי מ ש ב ג ת מ  ה

ות גי יות האידיאולו ה כיצד הפרשנו ל י ח  שה״אירוע הציבורי״ משדר.13 לצורך בירור זה נראה ת
ת ת ביניהן, מכוננים א מו י ת מקי ו פ ת ת ש מ ח ם ש י וידואליות של הנשים, והקשרים החברתי ו נדי  האי
ת של ו ע מ ש מ ת ה ך ננתח א ש מ ה ה לאורך זמן. ב ת ו ם א ת ומשמרי ימליסטי נ ה המי א ח מ  פרקטיקת ה

ת באירוע. צפנ ת ונטרולן, המו ו  היפוך קטיגוריות תרבותי

 מקורות המינימליזם: פרשנות אינדיווידואלית ורתיעה מליבון אידיאולוגי

ת הקשורים זה בזה ו פ ת ת ש ת הראו, כי שני עקרונות ה ר מ ש מ י ה ת על חי ו כ ש מ ת מ ת ה ו י  התצפ
צה: מוטיבציה ת הקולקטיבית של הקבו הו ת הז א ת ו סטי מלי י נ ה המי א ח מ ת פרקטיקת ה  מכוננים א

ת בענייני שלום וביטחון, ובמיוחד בסוגיית הכיבוש, בצד שי ע פרשנות אי ווידואלית חזקה להצי  אינדי
ן נכנה ת העיקרון הראשו . א ה א ח מ ע מליבון אידיאולוגי בין־אישי וקבוצתי של תכני ה מנ  רצון להי
י כ״רתיעה מליבון אידיאולוגי״. ת השנ א ה הפוליטי, ו ד ש  בקיצור כ״פרשנות אינדיווידואלית״ של ה
, אך ורק א מביעה, על־פי תחושתה מדת בכיכר כשהי ת עו פ ת ת ש ן למצב שבו כל מ ו ן מתכו  הראשו

י ה בנושאי ביטחון, שלום וכיבוש. העיקרון השנ ל יחודית ש ת והי ת הפרטי טי לי ות הפו ת הפרשנ  א
ק א ומתן אידיאולוגי מעמי ש מ , כל ניסיון ל לה ת חוסמות, מלכתחי ו פ ת ת ש מ ן למצב שבו ה ו  מתכו

חם למוטיבציה י ן מתי ת מגובשת. בעוד שהעיקרון הראשו עתי ו תנ ת ו  וליצירת אידיאולוגיה קבוצתי
חד חס למישור האינטראקטיבי, הבין־אישי והקבוצתי. שני העקרונות גם י י י מתי  אישית, השנ

ת פ ת ת ש . זיקה זו קשורה בפרשנות של בל מ ה א ח מ ת למסגרת ה פ ת ת ש ם לזיקה שבין כל מ חסי י  מתי
ה הפוליטי־החברתי בישראל. ד ש ליטית הנדרשת, ולגבי טיבו של ה לה הפו  ביחס לאופי הפעו

ם לפני ואחרי הצטרפותן ת, שצברו הנשי ליטית האישי רת הפו ה שואבות מן המסו ל  פרשנויות א
לה שונות, בארגונים ובקבוצות פוליטיים ת לפרקטיקות פעו ו חשפ  לתנועה, הן נבנו תוך בדי הי

.(Meiucci 1989)ים מסוגים שונים  וחברתי

רי ת מאחו פ ת ת ש חה של כל מ ה בהסתתרו צ מ ת ווידואלית - מ ן - פרשנות אינדי  העיקרון הראשו
ת ה א ת ס י פ ת מן הנשים לשמור בקנאות על ת ח ת זו אפשרה לבל א ו ר ת ת ס ט ״די לכיבוש״. ה ל ש  ה

ת פתרונו. בלשון ציורית ניתן לומר ששלט ה״עצור״ א ו ו תי ת תוצאו ת סיבותיו, א  הכיבוש - א
ת דית ולדבוק בה. הדבקו יחו ליטית הי תה הפו הו נה להגן על ז י ן מסיבה, שאפשרה למפג מש כמעי  שי
ת בדויים). ו מ ש רה(כל ה ת בדבריה של דבו ע מ ש לא קולקטיבית, נ ע פרשנות פוליטית פרטית, ו  להבי

ת ו ר ח א ת נותנות ה ו ע מ ש ינת לדעת איזו מ ני ודעת ואינה מעו ה י נ א מספרת שאי  כמו חברותיה, גם הי
ת הו ת כמעט במופגן מן הז מ ל ע ת דעת למגוון הפרשנויות, אבל מ א מו י  למסר ״די לכיבוש״. ה

א אומרת, עומדת: י ת. אני, ה טית של הנשים האחרו לי  הפו

מדת בגלל פמיניזם, ת עו א ת לי [אם] ז פ כ ה א ם הכבושים], מ  בגלל הבנים [שלא ישרתו בשטחי
א יכולים [לעמוד ולהפגין ה נשים יכולות וגברים ל ח לסביבה הגברית שהנ כי זאת רוצה להו  ו

.Sassoon 1984; Meiucci 1989; Benford 1992 13. ראו 
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ת ת א ב ה ו א א י ה ת ש א ז , ו ד הגברי צ ת ה , א לו , כאי ה מסמל ז ם ה י ל א ב ה רך זמן] ושהרהו  לאו
ת מ א ב . ו . ן עומדות. ה ה מ ת לי ל פ כ ה א ו כמונו. מ חי א רוצה שי י ה , ו ם בני אדם ם בי ה י נ י  הפלסט

ת זה. י לברר א ותר מד א ניסיתי י לו ל ם אפי ע  אני אף פ

ד ס מ ר בין ה ש ק ד. ה ה לעמו ר ל ש פ א ת ת ש ר ג ס ם מ י י ק ת ת ב ש ו ש , ח ת ו פ ת ת ש מ ת ה י ב ר מ ו ל  לדבורה, כמ
ל ל ח , לפנים. ב ט , קרי השל כה״ ן ה״מסי ל שבי ל ח ת נרקם ב ו ר ח א ם של ה י י ש י א ם ה י ה למסר ל י ש ש י א  ה

ת ר א ת מ ות, כפי ש דואלי י ו ו די נ ם האי י נ ת הפ ר ס ה ח צ ו ב ק ת של ה בי לקטי ת הקו ו ה ז ה ה ו ו ה ת ה מ  ז
ת ח ה א ע עם ד ים ו ת פנ ר ס ת ח מ י ו ס ה מ ד י מ , ב ת ח צה א ל קבו י ש ר יוצר דימו ו ח ש : ״הלבוש ה ה שנ  שו

ל דעות״. ם מגוון רחב ש ם ע ת של נשי ח צה א ו קבו חנ ל אנ ב  נוקשה, א

ן ה ה ש ד י ח ת א הו , ז ת ו פ ת ת ש מ ל ה א יוצרת, בעל כורחן ש י ה ה בכך ש ב י ס מ ל ה ה ש ח ו  פרדוקסלית, כ
ים י פנ ם כלפ י ש נ ם של ה י טי לי ל הפו הקו ת ו ו ה ז ת ה ה א ב י ס מ ת ה ק ח ו רי ד בו ע הצי רו ת האי מ ר  דוחות. ב

ת ו ה ה ז ב י ס מ ת ה נ נ ץ מכו י חו ר כלפ ש א ה - כ ב ת ר או ה בקנ י ל ת ע ר מ ו ה ש ש ר כל א ש ת א הו - ז
ת ם א י פ ק ש נם מ ם קורא ה״חוץ״, אי ת ו א , ש ת ר מ ש מ ל ה זם ש בי ת והקולקטי ו ד י ח א  קולקטיבית. כך, ה

ת ביניהן. י ת ו ה ז ה ה ד ר פ ה ת ה ם א י ת לקי ו ש ק ע ת מ ם, ה ל הנשי ת ש ו י ש י א ת ה ו י ו ו ת הח א ת ו ו י בצ טי  המו

, ת ומנגנוני הסדרה י ד ס ו ת מ ד ג ס ל מ ן ש ו ר מכו ד ע י ת בשל ה ר ש פ א ת י מ ש י א ב ה ח ר מ ת ה ר י מ  ש
ה ע , ש ל ש מ ל ) ח ו ק י ל פ י ט ה ם ל י ט ע מ ות ה נ ו סי י ת. הנ גי לו דיאו ות אי נפורמי ם בדרך־כלל לקו י צ ח ו ל  ה

ד י ם, והורדו מ ל הנשי ת ש צ ר ח ת נ ו ר ע ת ה ת נתקלו ב ע מ ש ) וליצור מ ה למשמרת ע ג ה ל ה קת ש י ו  מד
י פ ו ת הא ן א טי ת לחלו תרו ה סו ל יקה ש ג הלו ה ו ע ו נ ת ל ה ת ש י מ י נ פ קה ה מי נ י בן זה, הד ום. במו ר הי ד ס  מ

ה פ י ש ח ל , לגיבוש ו ת ו ר ב ח ת ה ת ל י ת ר ב ח ה ה ע י ב ת ת ה ת״ - א ישראלי ת ה״ ו ה ז ל ה בי ש  הקולקטי
ה נ קה זו גם שו מי נ י ם לצורכי הקולקטיב(Katriel 1991). ד י שי ם אי י י ו ת מאו פ פ כ ך כדי ה , תו ת י מ צ  ע

י ת ל ת ב ת חברו ו במסגרו פ ת ת ש ר ה ש א ם, כ ת מן הנשי , רבו פן אינטנסיבי , באו סו ה התנ ב ו ש ד מז ו א  מ
ת ו פ י י ע ם בשחור״, ה נשי ה שה״ א ר . נ י ל הישראל א מ ש ת ב ו ר ח ת א ו טי לי ת פו ת ובמסגרו ו י מ ש  ר

ן א ארגון. ה ל ה ל ל ו ע ל פ ת בעיקרון ש ות, דבקו י ורעיוני ולסולידרי זם חברת בי ה לקולקטי ע י ב ת ה  מ
ה ע ד ש ו מ ע ה ל ד. ז ת מאו בי ה פסי ל ו ע : ״זוהי פ ה נ ו ל אל ה ש נ ת. כלשו ימלי נ ה מי א ח ת מ ל ו ע ת פ ו פ י ד ע  מ

ו זום א ו לי כה לדבר א א צרי י ל , כי אנ ת שלי טי י ל ו ה הפ ע ד ת ה ע א י ב ה ע ובצורה זו ל חצי בשבו  ו
ם דבר״. ג - שו י ה נ  לה

כר - ״אני ע בכי י פ ק מ״נשים בשחור״ פירושו להו ל ת ח ו י ה ת, ל ת אחרו ל רבו ו בשבי לה, כמ  בשבי
בי וף הקולקטי ל הג , בכיכר, ש ת ש ק י ע ת ה י ס י פ ת ה ו ח כ ו נ א ה ו י ה ת י מ א ע ה רו , וזהו״. האי ה שלי א ח מ ה  ו

: רה ה מסבי נ ו אל  המוחה(Young 1990,35). ו

א לה ל כו ת י לה לבוא, א כו ת י . א . זה אני אוהבת. ה נטו, ו א ח עשה במשמרת] פרוטסט נקי, מ הנ ה [  ז
ת ו ל א ם ש ד ולשתוק, שו ו מ ע א לשם, ל ו ב לה ל כו ת י , א ת ד מי א י ג כה לה א צרי ו ל ל ת אפי  לבוא, א

א ל ת הנשים. ברגע ש ק א י ה שמחז , וזה מ ה ין הז ת מעבר לעני ו ב י י ח ת ם ה ן שו ם, אי אלי א שו  ל
ה ז ן ל . אי ה מ צ ה ע ל ו ע פ ת ה א מרת, ש״נשים בשחור״ ז ת או א ם דבר אחר. ז ן שו , אי ה ל ו ה הפע י ה  ת

. ת ר מ ש מ ה שיש, וזו ה ה מ ה בכיכר, ז ע ך ש ש מ ע ב ת לשבו ח ה א ד י מ ע ר ל ב ע  קיום מ

ר ש פ ובשת, א ת מג בי ת קולקטי הו ן ז ת עיקשת, לבי י ש י ת א ו ר בין פרשנ ש ק ל ה רי ש י השברי פ ל האו  ע
ת ו א . מרביתן שלל ת ר מ ש מ ת ה וב א ן לעז ה י לגרום ל ה עשו ה מ ל א ש ם ל י ש נ ת ה ו ס ח י י ת ה ד מ ו מ ל  ל
ם ה בבגדי ע פ ו ה ת ו ו י נ ל חד־מי ה ע ר י מ ל ש ם ש י ל ל כ ו ה ם ישתנ ת א ר מ ש מ ת ה ת שיעזבו א ו ר ש פ א  ה

ת. בי ת הקולקטי ו ה ז ל ה ם ש בהקי ם מו י ל מ ס ת ב ־דבקו ל אי רה, ע , לכאו דה י ה זו מע ב ו ש 14 ת  שחורים.

ה א ח מ ת והמסר כגורמים להישארות/נטישת משמרת ה ם הריטואליים, קשרי החברו  4ו. חשיבות הסמלי
ת המשמרת״): ת עוזבת א י ם הי : ״באיזה תנאי  (התפלגות באחוזים לשאלה

 סמלי הריטואל קשרי חברות שינוי המסר

ת סמאו ספת סי  הו
(206 = N) 

 עזיבת חברות
(198 = N) 

 ביטול הבדים השחורים
(198 = N) 

 ביטול ההרכב החד־ ־מיני
(200 =N) 

85.5 11.6 9.1 13.5 0 

14.6 88.4 90.9 86.5 1 

ו עוזבות. ו עוזבות: 1 — לא הי  0 — הי
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 אלא שהנשים דחו את סמלי הזהות הקולקטיבית במשמעות המאחדת והמשטהת שלהם, ואימצו
 אותם כל עוד הם אפשרו לשמור על הפרשנות האישית. לדוגמה, מחוץ לכיכר, בהזדמנויות שונות,

 פוליטיות ולא פוליטיות, הן השתמשו כביטוי — ״אני ׳אשה בשחור׳״ - כזיהוי פוליטי־חברתי.
 לפיכך, אין להסיק מן התשובות שהנשים זלזלו בסמלים, או שהסמלים הם משניים בעיניהן. ברור

 להן שללא הסמלים, הטווים את האירוע, המשמרת מאבדת את ייחודיותה ואת כוח המשיכה
 שלה.

 אל מול החשיבות המצומצמת שהנשים ייחסו לבגדים השחורים ולעמידה החד־מיגית, כגורמים
 אפשריים לעזיבה, בלטה הדבקות החד־משמעית שלהן במסר היחיד - ״די לכיבוש״. הן ציינו

 שהיו עוזבות את המשמרת אך ורק אם המסר היה משתנה, ואם היו מיתוספות סיסמאות שאינן
 מבטאות את השקפותיהן.15 ואמנם, במשך שנות קיומה של המשמרת גם אם נוספו סיסמאות -
 למשל, ״שתי מדינות לשני עמים״ או ״משא ומתן עם אש״ף״ - הן לא שרדו, והיו תמיד זמניות
 ומשניות ביחס למסר המזוהה עם המשמרת. גם ניסיונן של כמה פעילות להעביר שאלון בכיכר,

 במטרה לאפשר לנשים להוסיף סיסמאות - נכשל. נשים אחדות אכן הציעו סיסמאות, אך אלה לא
 התקבלו כחלק מן המצע של המשמרת; הן נתפסו על־ידי רוב המשתתפות כיוזמה של נשים

 יחידות, וכמייצגות אותן בלבד.

 הצורך בשימור המסר, כדרך לשמירת חוויה אינדיווידואלית של מחאה, עמד גם ביסוד ההתנגדות
 ליוזמות יחידניות של נשים לקדם פרשנות סקטוריאלית - פמיניסטית או אנטי־ציונית - לחזית
 הבמה. צורך זה אף עמד ביסוד ההתנגדות להרחבת פעילותה של המשמרת מחוץ לכיכר, ולקיום

 פעולות מטעמה או בשמה(למשל, הוצאת פרסומים של המשמרת, עריכת כינוס בינלאומי).16
 פעילויות מסוג כזה נתפסו כעלולות לסכן את הסימטריה שבין הפרשנויות האינדיווידואליות לבין

 החזות הקולקטיבית של אנונימיות פוליטית. המסר האחיד, הסטטי והמקבע כביכול - ״די לכיבוש״
- הוא שאפשר אם כן לשמור על הדינמיות של המשמרת ולהבטיח את הישרדותה.

 היה ניתן לשער שהדבקות במסר אחד ומוסכם נבעה מן העובדה, ש״נשים בשחור״ נהפכו במשך
 השנים לקהילה דיסקורסיבית(Cheal 1992; Habermas 1987,43-111). נראה, שדיון רציונלי

 וביקורתי בין המשתתפות היה יכול להביא אותן להסכמה על מסר מסוים, תוך התעלות מן החוויה
 והגישה האישית. היווצרותן של קהילה ודיון מסוג זה היתה אפשרית, עקרונית, לנוכח הרקע

 ההומוגני של המשתתפות, שגרת המפגש שלהן בכיכר, ואף לנוכח האופן שבו התנהלו מפגשים
 ספורים מחוץ לכיכר. אלה האחרונים התבססו על סבב דעות, שהעניק לכל מתדיינת קול שווה

 בנושאים כמו רענון השורות, שינוי דרכי הפעולה או עדכון הסיסמאות. בך, למשל, בישיבה
 שהתקיימה בתקופת מלחמת המפרץ(פברואר 1992), שנועדה לקבוע את דרכי הפעולה בעתיד,

 ניתנה אפשרות הבעת דעה לכל משתתפת. אך המציאות היתה שונה: הנשים נמנעו מלקיים ביניהן
 משא ומתן אידיאולוגי על המשמעויות שהן מייחסות למסר הפוליטי, ולמשטרת בכללה. בדיון זה,

 כמו באחרים, הקשיבו המשתתפות זו לדברי זו בנימוס ובסבלנות, ונמנעו מוויכוח ומביקורת
 משמעותיים. הדיונים לא הובילו להשגת קונסנזוס, מחויבות קולקטיבית או סולידריות קבוצתית.

 שינויים בנסיבות הפוליטיות(לדוגמה, לאחר פיגועים קשים בשני הצדדים ותחילת תהליך השלום)
 חידדו את העמדות האידיאולוגיות של המשתתפות, ובמקביל העלו תביעות להוספת סיסמאות

 ולחיזוק הסולידריות. אך במשך הזמן ההימנעות מליבון אידיאולוגי התמסדה, ואף התקשחה. שכן,
 הנחת היסוד של הדיונים היתה שחשיפת ההבדלים האידיאולוגיים, פירושה: פירוק מהיר של

 המשמרת. החשש מפרישת מפגינות, בגין אי־הסכמתן להחלטות חדשות, גבר אם כן על כל ניסיון

א ל ת אינם ייחודיים ל״נשים בשחור״. א ו ת כללי סמאו ת בסי ו ק פ ת ס ה ה ר ו ס מ  15. חוסר הפירוט של ה
ם. כמו כן, ת לגייס מקסימום משתתפי נ ת נמנעות מספציפיקציה של המסר, על מ ו ר ח ועות א  שתנ

ת להן ספו ת מיתו ו ר ח ניות נשמרות לאורך זמן, א ת הראשו סמאו ם הסי  בהבדל מ״נשים בשחור״ גם א
ם ויכוחים ם מאחורי הקלעי הלי ת מתנ ו ר ח א ועות ה ם ופוליטיים. וכן, בתנ י ם לשינויים חברתי א ת ה  ב

א פרי של פיקוח של מנהיגים וה הו ר המוצג לראו ס מ  ומאבקי כוח על טיבו של המסר, כאשר ה
.(Benford 1992)ופעילים השוקדים על ניסוחו ושינויו 

ה מ ת בנושא ״נשים ושלום״, ביוזמת כ ו ים כינוס בינלאומי רב־משתתפ  16. בדצמבר 1994 התקי
א הוטלה לם ל ת פמיניסטיות בתנועה. הוויכוחים סביב קיום הכינוס היו סוערים, או ו פ ת ת ש  מ
ה פעילות במשמרת אך לא כמייצג מ  סנקציה על קיום הכינוס שהתפרש כיוזמה פרטית של כ

 התנועה.
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 להשתית סדר דמוקרטי בתנועה. מכאן שהדבקות המתמשכת במסר אחד אינה פרי של יצירת
 קהילה דיסקורסיבית, או תוצאה של הסכמה רעיונית שהושגה בדיון רציונלי וביקורתי. דווקא

 הגאווה על קיומה של המשמרת, והאמונה בערכה, בייחודה ובשבריריותה(בין השאר בשל
 צמצומה המספרי), מנעו דיון אידיאולוגי. העובדה שנשים הצטרפו למשמרת, ועזבו אותה, לא

 ערערה את המבנה הבסיסי שלה - ואולי אף חיזקה אותו, כיוון שאי־יציבות זו מנעה התהוותן של
 קבוצות אינטרסים. טענתנו היא כי, באורח פרדוקסלי, ההתעקשות לשמור על הפרשנות האישית

 ולהימנע מהחלפת דעות היא שכוננה את הזהות הקולקטיבית של התנועה.

ן כל קבוצה פוליטית י ת קולקטיבית מאפי הו ת לז שי ם אפשר לטעון שהפער בין מוטיבציה אי  גם א
ה של הקול ר ת ס ת מנגנוני ה ו ד באמצע ד ח ת א ה ו עת ״נשים בשחור״ ה ו  (או אחרת), אנו סבורות שבתנ

ו שי המובהק, שבלעדי ת המרחב האי מרה א א ששי י ת הקולקטיבית ה ו ה ז  האינדיווידואלי. דווקא ה
ת ר מ ש מ ת השוני שבין ה טה א י ת הקולקטיבית, שהבל הו ת במשמרת. הז ו פ ת ת ש ו הנשים מ א הי  ל

ת זו הו ך הפעולה. ז ש מ ה ה תמריץ ל ש מ י ת, ש ת לאחרו ר מ ש מ ב ה לה, ובין הנשים ש צ ו ח מ  לעולם ש
ת באוונגרד, וכמיטב הנשים. ו פ ת ת ש מ ת של ה י מ צ ע סתן ה ת תפי צבה א  עי

 חשוב לציין כי הזהות הקולקטיבית לא היתה תוצאה של יצירת רשת חברתית צפופה או של
 התגבשות חברתית. הנשים נמנעו מהתחברויות משמעותיות במסגרת התנועה והמשמרת: 93.8
 אחוז מן הנשים העידו כי אין הן מקיימות קשרים קרובים עם חברותיהן למשמרת, וכי העמידה

 המשותפת כמעט לא הצמיחה קשרים חדשים. טענתנו לאי־היותרותה של רשת חברתית צפופה
 אף מתחזקת בעקבות דיווחן של 88.4 אחוז מן הנשים, כי בשיקולי העזיבה שלהן לא הכלילו את

 הישארותן או עזיבתן של משתתפות אחרות. החשיבות של נוכחות מפגינות אחרות בכיכר הוגדרה
 על־ידי הנשים כמכשירנית בעיקרה: כך מתאפשר קיום המשמרת, ו״זה נעים לעמוד עם נשים

 אחרות״. סיפרה יעל: ״אני לא יודעת עליהן הרבה. זה לא מפריע לי וזה לא יועיל לי אם אני כן
 אדע... אני רואה 70 נשים, 120 נשים, וזה עושה לי חם בלב, ואני אומרת לעצמי איזה דבר נהדר״.

 ממצאים אלה סותרים את ההנחה של הספרות הרלוונטית, כי קבוצות קטנות ורשתות חברתיות
 ממלאות תפקיד מרכזי בהבניית זהות פוליטית קולקטיבית.17 התמיכה הבין־אישית והקבוצתית

 ב״נשים בשחור״ נוצרה מעצם הנוכחות של הנשים באתר אחד - נוכחות שמיתנה את תחושת
 הבדידות אל מול קהל לא אוהד. אך התנועה והמשמרת לא יצרו ״קהילת נשים״, או ״אחוות נשים״

 (sisterhood), למגינת לבן של הפמיניסטיות המוצהרות. ״זו לא קהילה, אלא אוסף של יחידות״,
 אמרה שולמית על המשמרת. טקס הספירה השבועי של המשתתפות חיזק את דעתן של הנשים, כי

 הצלחת המשמרת תלויה בהיקפה ולא בטיב היחסים ביניהן.

בטחה ווידואלית והיעדר ליבון אידיאולוגי, הו נות של פרשנות אינדי  כל עוד שלטו במשמרת העקרו
ת השינויים ת לשינוי, וכן א מי י וזמה פנ ו כל י ה חסמ ל ועה. שכן, עקרונות א  שרידותה של התנ

ים של ישראל. שני העקרונות ים־פוליטי ם החברתי ת בתנאי רו ת המהי רו  שהתבקשו עקב התמו
דה ה בעמי מ ל ג ת ה ת ש עו מנ ל - הי ה ק ם ה ר ע ס מ ת מדיון ישיר ומפורש על ה עו מנ ו בהי  התבטא

ה של ת ו ד ק מ ת ה יעה ל ם ״אוטיסטית״ - סי ה לעתי ת ו ם כינו א דה זו - שהנשי למת. עמי  האי
למה י דתה במשמרת, ג ת הלב הציבורית בזהות הקולקטיבית של המשמרת. כל אשה, בעמי מ ו ש  ת
ר והמסר) של ים(למשל, הלבוש השחו י נ פו לי ו בסמלים הפו הה של ניגודים שהוצפנ ת ז כ ס  בגופה מ

ע הציבורי להקשר החברתי־פוליטי רו ם במפגש שבין האי חי צה כולה. הניגודים מתפענ  הקבו
ת לבין הסדר החברתי ר מ ש מ יקה בין ה ח אותו(Handeiman 1990). ובמלים אחרות, הז י מ צ ה  ש

ת במפגש שבין האירוע הציבורי לקהל המגוון שלו, ר ה ב ת א מחדדת, מ י ה ם ש י  והניגודים החברתי
ם ה ה . ברצוננו לברר מ ה א ח מ ת ה ש ח ר ת תי והפוליטי שבו מ , התרבו  בהקשר של הסדר החברתי

ו ד האירוע ביחס לאופי מ ל מה מ , ו  הניגודים שמגלם האירוע של ״נשים בשחור״ בהקשר הישראלי
 של הקשר זה.

 ״נשים בשחור״ ב״אחו״: מבט מבחוץ

 פרקטיקת המחאה של תנועת ״נשים בשחור״ אתגרה את הסדר החברתי והמגדרי הישראלי,
 העמידה אותו בסימן שאלה והציעה לו אלטרנטיבה. האירוע הציבורי פירק קטיגוריות תרבותיות־

.Mac-Adam 1986; Klandermans 1987; Gamson 1992 7ו. ראו 
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ם ביניהן. פירוק קי ת הקונפליקטים העמו ת, וחשף א ה הישראלי ר ב ח יות של ה ות מרכז  חברתי
(שם, 54). ת לבין ההקשר הישראלי ר מ ש מ ש בנקודות המפגש, או בגבול, שבין ה ח ר ת  הקטיגוריות ה
לתה לקרוא תיגר על כו ת י א נים במשמרת, ו קה של הניגודים והקונפליקטים הצפו ה החז מ צ ו ע ת ה  א
נתה מושגים פה זו שי נתיפאדה. שכן, תקו פת האי ן על רקע תקו , יש להבי  ה״מובן מאליו״ הישראלי

תם על פני השטח. ה או ת ל ע ה ת ו י דדה קונפליקטים בחברה הישראל ר הכיבוש והישגיו, חי  לגבי מחי
ת גירסת ד א ם לחד ת שני הצדדי א, חייב א ת לבין הקהל, בתקופה ההי ו מ ל י א ם ה ש בין הנשי  המפג

ליטית שלהם. ת הפו ו א י צ מ  ה

 המחאה הנחושה והעיקשת של הנשים סתרה את התרבות הפוליטית של החברה הישראלית, שעד
 סוף שנות השמונים נמנעה מלחשוף את חולייה כלפי חוץ ובפומבי. גישה זו הוצדקה בסיכון הרב

 הטמון בערעור הקונסנזוס הלאומי וב״מה יחשבו עלינו הגויים״. החריגה מעקרונות אלה נתפסה
 כמעין בגידה לאומית: ״אתן מכניסות סכין בגב האומה, גם אם אתן צודקות״ - הטיח אחד

 הנהגים כלפי הנשים. כלומר, לדעת הנהג, סולידריות לאומית באשר היא חשובה יותר מחילוקי
 דעות אזרחיים. גישה זו מסבירה מדוע נתפסו ה״נשים בשחור״ כמייצגות קיצוניות פוליטית, של

 ״שוליים סהרוריים״: קרי, מדובר ב״הפגנה משונה״ של נשים לא מציאותיות, שאינן מצייתות לכללי
 המשחק של הדמוקרטיה הפורמלית הישראלית(שפירא 1993). הדה־לגיטימציה של התופעה

 התחזקה אם כן'לנוכח העובדה, שחוסר הציות הוא של נשים. קודם לכן לא נראו בזירה הציבורית
 הישראלית הפגנות בלעדיות, ומתמשכות, של נשים.

ך כאן בעיקרו על הקללות, שרובן מ ת ס למת באירוע, מ ו ת הישראלית, המג ו א י צ מ  פענוח גירסת ה
טחו לעבר הנשים, במשך ת שהו ם והמגדריים של האירוע. רוב הקללו י מי ת היסודות הלאו  שיקפו א

, וכרכו זה בזה מגדר ת במהותן ו י נ ו מע ת הי ו חסו באופן ענייני למסר הפוליטי. הקלל י א התי  השנים, ל
מה של הנהגים, י האל ת ו י ת הבוטה, החודרנ לי לו תם המי ו הג  וקונפליקט לאומי. שילוב זה בלט בהתנ

, ואז להרוג אתכן״. ; ״צריך לזיין אתכן ת כולכן בתחת״ ו בביטויים כמו ״צריך לדפוק א ש מ ת ש ה  ש
ת ל מ ס מ ועה באצבע, ה ות(תנ י נ נ מי ות(אגרוף קפוץ) ו י ה לוו בתנועות ידיים תוקפנ ל ת א ו י  התבטאו

ה בקריאות: ״זונות מ ל ג ת ת ישירה עוד יותר, ה מי ת לאו ו ע מ ש ת מיננית, בעלת מ חסו י  חדירה).18 התי
ת ״סתם״ א משרתו ם ל ת נוספות באו להדגיש שהנשי ו ח ט  של ערבים״ ו״שוכבות עם ערבים״. ה

ת הבוגדנות. נים: ״זונות של ערפאת״ - צעק נהג, בהדגישו א ג הפלסטי ת מנהי א א ל  פלסטיני, א
ת ת הנשים למכור א א אף שלחו א ל ית הזנות, א ו ת תו ד מ צ ה א הסתפקו ב ם ל  חלק מן המקללי

סה הראשי לעיר העתיקה) י (שער הכנ פו יב בתעריף זול: ״לכי תזדייני בשער י ים לאו י נ  שירותיהן המי
ות מן המרחב הישראלי ונידו אותן מן הקולקטיב נ י ת המפג ם גירשו א  עבור עשרה שקלים״. המקללי
ת מנה א ה באת״ - קריאה שסי נ מ מ א גם בקריאה: ״תחזרי לארץ ש ט ב ת  היהודי־ישראלי. הגירוש ה

לות חדשות, ולא כילידות הארץ. ות כעו נ י  המפג

ם תן של הנשי כו י ם במכוון מהשתי ל ע ת לם בקללה, מ ו ת למגדר, המג ו מי  הקישור האוטומטי בין לאו
ת זכותן על ם א ע מן הנשי ה שלהן(Berger 1992). בניסיון להפקי צ פ ח ה ת ונובע מ ו ת חברתי טו  לאלי
ד ליד והופכים אותן לסחורה העוברת ם בעמדה של עוברות מי ת הנשי ם א ם המקללי  גופן, ממקמי

ת גברים, ת לפתו  לסוחר. העמדתו של הגוף בכיכר, והצגתו לעין העוברים והשבים שלא על מנ
א ם לזולות ול״מטורפות״ ל כת הנשי י ית - ולכן כהפקרות. הפ נ ות מי רנ ה במושגים של מתי ש ר פ ת  ה

ם ע ם ולשחרור ה ליטית לשלו עתן הפו ת תבי א גם לבטל א ל  נועדה רק לפגוע בהן ולהעליבן, א
סה ומה של המשמרת. המקלל מנ ת קי י צ מ ת ת ; ובמלים אחרות, לערער מן היסוד א י נ  הפלסטי
ת של שיקול דעתן, של ט ל ח ו לה מ ת שלי ו ת של הנשים באמצע ה המוסרי ע י ב ת ת ה ק א  להשתי

א חסר חשיבות.  שפיותן ובעיקר של מוסריותן ה״נשית״ - קולן של נשים מופקדות טמא, ולכן הו
ת גופן. ת הנשיים לניסיונם להגן עליהן מפני האויב, ולנכס כך א ו ר ע ת  הגברים זועמים על ה

וה בזירה הציבורית הנשים מנסות ת הגוף לראו ג צ ם על כך, שעל־ידי ה חי ם מו ת הקללה ה ו  באמצע
ה של הגוף פ י ש ח ת ה טה הגברית. באמצעו י טה על גופן ולהפקיעו מן השל ת השלי יר לעצמן א  להחז
. כך ת זהותךגופן ד של החברה והגברים בישראל לעצב א י מ ת מ ת על ניסיונם ה חו  בכיכר, הנשים מו

ת על גופה, ושל הזיקה בין זכות זו לפוליטיקה ה הישראלי ש א ה של זכות ה ש ד ת ח ו ע מ ש  הן יוצרות מ
 מגדריח.

 8ו. לשם השוואה, התגובות האוהדות היו ברובן לא מילוליות והתבטאו בצפירה קערה או בסימון
V. המקובל 
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ר של קללות. הבגדים השחורים, שלובשות נשים ח קעת בסוג א ת משו ו מי  הזיקה בין נשים ללאו
ל מערך לאומי לקללה. ת השכו ל של נשים פלסטיניות, הופכים א ם השכו ת ע דהו ת הז ו  יהודיות לא

ני ע על חוסר ההיגיון של הסכסוך היהודי־פלסטי ם לבשו שחור כדי להתרי ת שהנשי  האפשרו
ם תומכי הימין. הנשים, על־פי תפיסתם, בגדו י ת הנהג סה א א לאבל מיותר, הכעי י , המב  המתמשך

. ך ל ה ש ח פ ש מ ת ה א : ״שמחבל יהרוג אותך ו ת, ולכן מגיע להן להיענש, בדברי הקללה  בסמל האבלו
ם תלבשי שחור״. קללה זו י : ״הלוואי שכל החי ה ת י ת מכולן, ה רי ה הנפוצה, ואולי האכז ל ל ק  ה

ת ו ע מ ש מ ת ה ה א ת על פי כ פ ו א ה י ת שכולות. ה ו ה מ י ת או א ו ת לנצח אלמנ ו  ״מאחלת״ לנשים להי
ת לנצח ד ב א מ ב גיבורה טרגית, ה י ס המצ ל של נשים - אתו ־לאומי לשכו ס הישראלי ה האתו  שמקנ

ר של ״איחול״ לאבל נצחי טמון בקללה ח מי הצודק. נוסח א ת בנה, במאבק הלאו ת בעלה או א  א
ת לקבר הבן שנפל ת לעלו ת ולא תוכלי לבקר בקבר שלו״. חוסר האפשרו מו  ״הלוואי שהבן שלך י

ם השכולה. א , ובעיקר של ה ה ח פ ש מ א סבלה של ה ת כשי  בקרב נתפס בחברה הישראלי

ת סו ם בקריאות ציניות המנ י א ט ב ת מ ם במרחב הציבורי מעוררת כעס ואי־נוחות, ה ת הנשי ע פ ו  ה
״, או ת: קריאות מסוג ״מה, אין לך בעלי בי ורמטי נ ת־  לפגוע ולעלוב בנשים עקב ״חריגותן״ המשפחתי

ם ברחוב ביום שישי דת הנשי ם, עמי ים המקללי ת ביותר. בעיני הנהג חו ו שכי  ״לכי תכיני שבת״, הי
ם קה זו. ה נן חלו ת הסדר הטבעי־קוסמי המכו א דה המגדרית, ו קת העבו ת חלו ים מפרה א ר הצהרי ח  א

כת לבעלה ולילדיה ולא י א שי ת ולא בזירה הציבורית, ושהי ת בבי ו דה להי ה שתפקי ש א  מזכירים ל
ה כצעד של אין ברירה - ש א ה של ה א ח מ לת ה ת פעו גות א ת מצי או מדת ברשות עצמה. הקרי  עו

ה בכיכר אף מוסברת באי־אטרקטיביות נשית - ״לכי ת ד י מ א בכיכר. ע י ה מקום אחר ולכן ה  אין ל
ת ק א ם מנסים למחו י ת צריכה לעמוד״. הנהג י א הי ת נראית אחרת, ל י : ״אם הי ת דיאטה״  לעשו

ת או ב ש ת לכבוד ה א מבשלו ות בלי בעל, הן ל ם - אין להן בית, הן חי  ה״נשיות״ של הנשי
ש בשבת), נשיותן פגומה ושום גבר ובעת מכך שאסור להדליק א דית הנ הו רת י ת(מסו רו ת נ קו  מדלי

ה כפעולה פוליטית א ח מ ת דה־לגיטימציה של ה ת נועד לעשו ו א חושק בהן. הערעור על הנשי  ל
ת שבשמן ניצבות הנשים ברחוב. ו ת הטענ ת תקפו ונת ומודעת, וכן להפריך א  מכו

ע י מ ש ה ת כנטע זר במרחב הציבורי, בכאלה שמנסות ל ם נתפסו ם כן שהנשי ם א  דברי הנהגים מלמדי
קשת של מם מפורשות נגד נוכחותן העי א נועדה להן. משה, למשל, מתקו ה ל ל י ח ת כ ל מ  קול בזירה ש

: ם במרחב לא־להן  הנשי

ש שנים. נו מ . מותר [להפגין] אבל לא, בתדירות של שנה, שנתיים, שלוש או ארבע, או ח י  אגקי
ל מהדרגון הצבאי]? ו קבע [מושג השאו מ ת ם ח ה זה, ה ם זה רק פעם, פעמיים, שלוש. מ  טוב, א

ת זה בל ת ומזכירות לנו א הם דווקא עומדו ם הכיכר, שלהם? זו כיכר ציבורית מרכזית. ו ה ל  זה ש
 יום שישי. זה מזכיר לנו שחור.

ת רגיעה ל מ ס מ ם מנסות לנכס מרחב ציבורי לא־להן בשעת יום ה ה יוצא על כך שהנשי ש  רוגזו של מ
ת הסכסוך הישראלי־פלסטיני. קיום ק א ת לו ולחבריו להדחי  ומעבר מ״חול לקודש״, ולא מאפשרו

ת סו נ נית של התכ ה הקולקטיבית־הרמו ש ו ח ת ת ה ת מפר א ב ש ר שבין שישי ל פ ת ת בשעת ה ר מ ש מ  ה
דד הג נאלץ להתמו ף חוק ומסורת) בארץ בכלל, ובירושלים בפרט. הנ ק ו ת מ ) ת ב ש ימה לקראת ה  פנ
ע הנהג, אינו רוצה ומית הקשה. עם ישראל, מצי מי ו ת הי טי לי ת הפו או  גם בשבת עם תזכורת למצי

ום כאן אינו בטוח, רוצה ה שהקי ש ו ח ת ת ה : רוצה לסלק א  לזכור ״שחור״ - אינו רוצה לפחד
ץ לנהל מ א מ ת לשכוח. ה״נשים בשחור״ מערערות על ה ה ומוות - והן אינן מאפשרו מלט מסכנ  להי

 חיים שגרתיים.

סה א מנ , וכך הו ם מן הקולקטיב היהודי־ישראלי ת הנשי א מנדה א ת אף יותר. הו ב  נהג אחר מרחיק ל
ת א מי ו ן הלאו ת הביטחו , א ניחות, לדעתו  ליישב בתוכו מצב בלתי נסבל בעבורו — נשים המז

א ו , ה ת הזרות בינו לבין הנשים, ובינן לבין הקולקטיב הישראלי ות אותם. א  הקולקטיב, ואף מסכנ
, לוותק שלהן בארץ ולמגדר. הדובר קובל י־מעמדי נית למוצאן האתנ ת צי חסו י ת התי  יוצר באמצעו

ת: י ז טה האשכנ כות לאלי י  על זכות היתר שנוטלות לעצמן נשים, השי

ם ה אנשי ל נת ישראל לפני קום המדינה. א ו במדי ה סוג של אנשים [הכוונה לנשים] שלא חי ל  א
ת של עם ישראל - אלה, ו מ ח ל מ ם ישראל, של ה ת של ע י ת י מ א ה ה ת הבעי  שלא מכירים א

דה ת העבו א ש ה קיימת, כ ת י ה כבר ה נ י נה, כשהמד ם באו למדי , אנשים שבאו מאירופה. ה  לדעתי
ם ברמה ה ה ל א רה עשו כבר. קודם כל כולם לבנות, אשכנזיות. אני חושב גם שהנשים ה  השחו
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 ממוצעת ומעלה. אנשים שיושבים טוב. רציתי להגיד שלדעתי אם היו עושים סקר, מעל 80-70
 אחוז מהם גרים ברחביה [שכונה המסמלת את האליטה האשכנזית]. שיש להם הכל. והחיים

 יקרים להם. החיים שלהם והילדים שלהם יקרים להם עד כדי כך, שהם מוכנים שהילדים
 שלהם יחזרו הביתה גם אם יהיה סיכון למדינת ישראל בשנים הקרובות. והוויתור שלהם הוא,

 לדעתי, מחוסר הכרת הבעיה האמיתית של עם ישראל. אני לא מאמין שיש שם אשה אחת
 שעומדת שגרה בקטמונים, מרוקאית, כורדית או עיראקית... מדובר בסוג של אנשים שלא

 מכירים את הבעיה האמיתית של העם היהודי.

 בניסיונו לקעקע את המחאה, הדובר טוען שלנשים אין זכות להביע את דעתן והן גם לא מבינות
 את המצב, כי לא היו כאן - הן באו למדינה לאחר הקמתה, ואחרי הדובר. האמונה שהמשתתפות

 בתנועת ״נשים בשחור״ הן ״עולות חדשות״ רווחת בציבור, אולם אין לה סימוכין." באמצעות
 הערה זו מנסה הדובר לשלול מן הנשים את הזכות הבסיסית להשמיע את קולן כאזרחיות המדינה:

 הן זרות לאתוס היסודי של מדינת ישראל, המדגיש את הכורח המתמיד להילחם על הקיום, ולכן
 הן אינן מבינות את המתרחש כאן ואסורה עליהן פעילות פוליטית. באמצעות הפקעת הנשים מן

 הזכות להביע את דעתן מנכס הדובר לעצמו את האתוס ההגמוני של החברה הישראלית, וממקם
 את עצמו במרכזה, כחלק מקבוצה שנאבקה על הקמת המדינה ושיש לה ״זכות ראשונים״. מוטיב
 זכות הראשונים שימש את הקבוצות הציוניות הדומיננטיות - האשכנזים - להרחקת קבוצות

 אחרות אל שולי החברה, עקב אי־השתתפותם במעשה הקמת המדינה(כרמי ורוזנפלד 1979).
 הדובר, ממוצא אתני מזרחי, מנסה להפוך את הסדר המעמדי־אתני, כשהוא מרומם את עצמו מעל
 נשים אשכנזיות. מעשה ההיפוך חושף במלואו את השסע האתני בישראל, ואת זיקתו לוותק בארץ

.(Shaffir 1989; 1993 שוחט)ולתביעות הבעלות על המעשה הציוני 

 המרואיין גם טוען שלנשים אין זכות להשמיע את קולן, משום שהן מרוחקות מן האתוס הלאומי
 של ״הקרבת הבנים״. בעצם הבחירה שלהן להגן על חיי ילדיהן כמעט בכל מחיר הן מעדיפות,
 לדעתו, את טובת הפרט על טובת הכלל, וכך מסכנות את שימור הישגי העבר הכרוך בהקרבה

 מתמשכת של חיי הבנים. אתוס הקרבת הבנים בישראל מקשר בין אשה־אימהות־קולקטיב(אלאור
 Lloyd 1986; 1993). הנהג כועס לכן על המפגינות המעזות לקטוף את פירות המאבק וההקרבה של

 גברים, שבזכותם קמה ומתקיימת המדינה, מבלי שהן מבינות את המחיר הכבד שקיום זה גובה.
 הגירתן המאוחרת לישראל ורמתן הכלכלית הגבוהה אפשרה להן, לדעתו, לקטוף פרי בשל

 ולהעדיף את החיים הנוחים.

 כנגד ה״נשים בשחור״, העצמאיות, ש״לא שייכות לאף אחד״, מעמיד הדובר אידיאל נשי אחר,
 המגולם באשה המזרחית שמוכנה להקריב את חיי בניה למען הקולקטיב. בכך הוא עושה

 רומנטיזציה של האשה המזרחית, מציג אותה כנאמנה למולדת ומגייס אותה לצורך טיעוניו. נהג
 מונית נוסף משתמש ברטוריקה הגורסת את עליונותן של נשים מזרחיות על אשכנזיות, ומבטל כך

 את ערכן ופנימיותן של ה״נשים בשחור״, האשכנזיות. גם דבריו משקפים את הדרמה האתנית
 שמחוללת עמידת הנשים בכיכר. שיר ההלל, שהוא שר לנשים מזרחיות, מתקשר לדבקותן במסורת

 היהודית:

 הנשים האלה, כשהן עומדות, הפרצוף החרא שלהם כבר מביא לך את העצבים. הזיגיות האלה
 [מלת סלע שלועגת לאינטלקטואליות האשכנזית, שמוצאה בגרמניה, באמצעות שימוש בשם

 פרטי ממוצא גרמני - זיגמונד, זיגפריד] עם המשקפיים, כולן אשכנזיות קודם כל שאומרות ״אוי
 שלום״ [הכוונה לטון דיבור מתייפייף ומזויף]. אני עובד אתם, אני יודע מה זה. אני מכיר את

 הסטייל הזה. אלה לא מאמינים בדת. אם היה להם טיפ־טיפונת דת, כמו של עדות המזרח, הם
 לא היו מפגינות. הם לא מאמינים בדת, הם פוגעים במדינה, הם פוגעים בארץ־ישראל. אלה

 נשים שמשעמם להם, בלי הבעלים, בלי כלום בחיים, אין להם מה לעשות והם מחפשים
 תשומת לב.

 בדברים אלה נשמע הד לחוסר ההפרדה בין דת, מדינה וטריטוריה, שהיא לב לבו של הקיום
 הלאומי בישראל(קימרלינג 1994). ה״נשים בשחור״ מוצגות כאן כחסרות ערכים בסיסיים

דות לי ן י ת י צ ח מ שראל ו ת י דו לי ן י ם ה ג ד מ ת ב ו ל ו ל כ ם ה י ש נ ת מן ה י צ ח מ , כי כ ם י ד מ ל ו מ נ י א צ מ  19. מ
ד 1973. ל ע א ר ש י ז היגרו ל ו ״ל 61.3 אח ת חו דו לי ך י ו ת  חו״ל. מ
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ת לב. ריקנות זו מ ו ש ת ת ו ש פ ח מ רת - ולכן כנשים ריקות, בלי כלום בחיים, ש ת למסו ו ש ח כ ת מ כ  ו
ה ל מ ל ) ״ ר ח יכות לאף א א נשואות, או ״חופשיות״ - ״לא שי ותן ל : הי יהן ל נוסף בחי ל ח  מקושרת ל
ה ה לבד, בלי גבר שמעניק ל ש נו דתי ואדם משוחרר). א ם שאי ד ראה כפולה: א  ״חופשי״ בעברית הו
ה בחיים. ת י ל כ נת ת ת ומבחי מי י ה פנ נ לה מבחי כחלו תפסת כחסרת ערך ו , נ ת וסטטוס חברתי ו ע מ ש  מ

ה ש א דיאל נשי הפוך ל ת אי ג צ ה ת הדובר ל ות מוביל א מי ד אישי ולאו מ ע  החיבור בין מוצא, דתיות, מ
כותה לו. הדובר מצייר י גדרת על־ידי בעל־גבר, או על־ידי שי ת המו רתי ה מסו ש  ״חופשייה״: א

ה לגורל ארץ־ישראל, דבקה בדת ובבעלה וכפופה לבעלותם. הטיפוס ד ר ח ת ה ה מזרחי ש  בדמיונו א
ות י ות המודרנ י ז ם האשכנ ה כי הנשי ש ע מ א אומר ל ו גדת בלאום. ה ה בשחור״, הבו ש א ״ א ה ו  הנגדי ה

ת ו ות, המסורתי ם המזרחי ; ואילו הנשי תו יכות לעם, ולכן גם אין להן זכות לייצג או  אינן שי
ם ולשרתו. ע ת ה יות לייצג א  והשקטות, ראו

, ה ש א ת על גוף ה ת הבעלו ם א מ צ ע ר ל י ם מנסים הגברים להחז ה ללאו ש ת החיבור בין א ו ע צ מ א  ב
בדה שמדובר בנשים יהודיות אליטיסטיות, ם ושירותן אותו. העו ת כפיפותן ללאו  ודרך הגוף - גם א

צד ייתכן שנשים כה: הכי ל והמבו ת הבלבו , רק מגבירה א ת בתוככי הקולקטיב הישראלי עלו  הפו
ת לזנוח ב הפרטי, מבכרו ח ר מ ל לקודש ועל ה ת על המעבר מחו די הו ת במסורת הי פקדו  יהודיות, המו

ת ולעמוד בפרהסיה? הרי בכך הן כופרות בתפקידן, י ת מן הב א צ ים, ל ת עיסוקיהן המסורתי  א
יה די הו ת ״האשה הי ת דמו ר א ג ת א ה מ א ח מ ה ה ש ע , בדפוס). מ נאי י , ובמסורת( ״ תי  ב״טבען האמי

דרתה וכינונה. טתם של הגברים על הג ת שלי  הטובה״ ומסכן א

ת - ח צה לו בעת ובעונה א ר - בתוך הסדר החברתי ומחו פ ת ת בקו ה מ ק ו מ ת מ ר מ ש מ ה ר ש ח א  מ
ת בה, בסדר הקיים(Handeiman 1985). קושי זה גורר ו פ ת ת ש מ ם ה ת הנשי א תה, ו  קשה למקם או
ת של הגברים העוברים י חלתם הבלעד ם נ נה אמנ מה. תגובה זו אי ם אף אלי  תגובה חזקה, ולעתי

, קרי ״די ה א ח מ ה של תוכן ה י ם של ״מראה עיניים״. הדחי גברת בתנאי א מתו י נה, אך ה  באתר ההפג
ם הנשי של המפגינות, ותוך כדי ל צ לת ה י ם לתגובות לעגניות, לשל פי ת הצו לה א בי  לכיבוש״, מו

ת ספק ל ט ת ה ה - באמצעו ל ת למינן ולמיניותן — גם לביטול זהותן האנושית. כל א חסו י י  הת
ת ו ות ישראליות, נאמנ ת מן הדת), בהיותן אזרחי חקו (מרו תן הדו ת ובוגרות), בי ו נ ו ז ת(  ברמתן המוסרי

נותיהן ות) ולתכו י ז (אשכנ י צאן האתנ א שירתו בצבא); ותוך כדי ייחוס ערך שלילי למו ל ) ה נ י ד מ  ל
א טובות), ת ל ו ה מ י א ) ת ו ה מ י ת א ו ות דעתן ובכושרן להי  (עצמאות), ופקפוק בשפי

ה - דבר נ ה באתר ההפג ס מ ס מ ת ם ה ל פיקוח חברתי על הנשי ם להפעי י ה של הנהג בצי טי  המו
ים תם לתודעה. תגובות הנהג ה או ל ע ת בישראל, ואף ה ו ם בין קטיגוריות חברתי ת הפערי דד א  שחי

ת הרגשתן שיש לדבוק בה ותסכול, ובעיקר חיזקו א ת של כעס, אכז שו ם תחו  יצרו אצל הנשי
ת י ת הישראל הו ת הז יתן א ן סיכוי ל״הידברות עם העם״. דחי ת ושאי מ מ ו ד ה ה א ח מ  בפרקטיקת ה

פה מרכיב פמיניסטי למרכיב הפוליטי של סי ת עליהן מבחוץ, הו דה, שניסו לכפו  הקולקטיבית האחי
ניסטית, אך אחרות, כמו ניצה למשל, לתן כפמי ת פעו ם סירבו לפרש א ם אמנ ת הנשי . מרבי ה א ח מ  ה
ניסטי והמסר הפוליטי. ת - המסר הפמי ח ה א כ מ : ״אנחנו נשים, ולכן יש לנו שתי ציפורים ב  אמרו
ם ך ע ד לקהל הישראלי שאי־אפשר להמשי י ד להג מדת במשמרת, כי זו דרך אפקטיבית מאו  אני עו

ת של העמידה״. ו י אטרל  הכיבוש, וזה אפשרי בגלל התי

 ״נשים בשחור״ ואחגור הסדר הפוליטי והמגדוי: מבט מלמעלה

ת במשמרת) פ ת ת ש ין, מ י  ״בשאני עומדת בביבר, אני מרגישה באילו אני למעלה והגברים למטה״(ג׳

 מתחת לקונסנזוס המתייחס ל״סכנה הקיומית״, שישראל נתונה בה, רוחש שפע של שסעים
 וקונפליקטים. ה״נשים כשחור״ מאיימות לערער על הסכמה זו, וכך לסכן את המשך הקיום

 החברתי־הפוליטי שהן אינן שותפות בכינונו. תוך כדי חשיפת שסעי החברה הישראלית, האירוע
 הציבורי מציע ומדגים גירסה שונה, ואף חדשה, של הסדר החברתי בכלל ושל הסדר המגדרי בפרט.

 חשיבותה המרכזית של תנועת ״נשים בשחור״ היא באתגור קטיגוריות חברתיות מושרשות היטב
 בישראל, הנוגעות למיקומן של הנשים בקולקטיב היהודי־ישראלי ולתפקידן במדינה הנתונה

 בקונפליקט לאומי מתמשך - קונפליקט המהווה, במידה רבה, עיקרון מארגן של היחסים
 החברתיים בישראל(הלמן 1993). העובדה, שתפקידן של הנשים בפתרון הקונפליקט הלאומי־צבאי
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 J אינו משמעותי, ממקמת אותן בשולי ההברה(Bar-Yosef and Padan-Eisenstark 1974). הגדרת

 i המציאות הישראלית במונחים של מצב מלחמתי מתמשך ואיום ביטחוני מאפשרת לדחוק באופן
 ם מתמיד את הנשים לשוליים, ולהגדיר את האינטרסים שלהן כמשניים. לנוכח חוסר ההשתתפות
 § . שלהן בהגנת המדינה ובשמירה על ביטחונה הן מצופות להתרחק מן הזירה הציבורית, ולהימנע

 ^ מהשתתפות בעיצובה. זכות העיצוב שמורה לגברים בלבד, ובעיקר ללוחמים. יתר על כן, בשל
 3 היעדרותן של נשים מן המעשה הצבאי, דרישתן להפסיק את הכיבוש ואת הפעילות האלימה של

 g הכובש נתפסת כבגידה. הסימטריה שהן גוזרות בין הסבל והקורבנות של שני הצדדים מתפרשת
 ט בחצייה של גבולות שייכות לאומיים. השילוב בין הבגדים השחורים למסר ״די לכיבוש״ משמש

 ^ מעין ראיה לכך שמחויבותן של הנשים נתונה למקום אחר; שהן משתייכות ל״טיפוס אחר של
 אשה״ - אשה המסיטה את נאמנותה אל ״אחרים״ שמעבר לביתה הפרטי/לאומי. המשמרת

 rj נתפסת אם כן כחוצה את הקווים האסורים של הקונסנזוס לאומי - קונסנזוס שעיקר תפארתו
 6 בימים של סכנה ומכאוב.

 פלישתן של הנשים לזירה הציבורית, ומיסוד מתחם סמלי בתוכה, מאתגרים את המונופול על
 המרחב הציבורי, שהגברים תובעים לעצמם, ואת החלוקה המגדרית בין הפרטי לציבורי(שדמי
 1992). תוך כדי העמידה בכיכר מנסות הנשים, באמצעות גופן, להפריך את החלוקה המגדרית

 הפטריארכלית, והמעשה שלהן נתפס כחוצפני ומתגרה. הנשים מסרבות לעמוד בצל הגברים, בצדם
 או מאחוריהם, ומנסות לחדור למרכז הבמה. באמצעות הפיכת גופן לכלי נשק הן אף מפקיעות,

 באופן סמלי, את המלחמה מן הגברים. באמצעות הנכחת הגוף במרחב הציבורי הן חותרות לשנות
 את סדר היום הציבורי, ששימורו או שינויו תלוי בכלי נשק לגיטימי אחד בלבד - זה שהגברים

 משתמשים בו. לדעת מתנגדים ותומכים כאחד, זהו מעשה אמיץ המאתגר את מה שמתפרש
 כאומץ לב גברי, השמור בדרך־כלל לשדה הקרב. כך משנות הנשים קטיגוריות חברתיות: הן

 נהפכות מנכבשות פסיביות למשתתפות אקטיביות, ומאזרחיות סוג ב׳ לאזרחיות סוג א׳. בזכות
 אומץ הלב שלהן מקבלים המושגים ״מלחמה״ ו״שלום״ משמעות חדשה(כוכבי, 1997). ג׳יין מנסחת

 רעיון זה במושגים קונקרטיים של ״כיבוש״ ו״כוח״:

 אני לא יכולה לסרב לשרת בשטחים כי הם לא יקראו לי לצבא, הם לא רוצים אותי בצבא. אז
 נשאר לי לעמוד ב״נשים בשחור״, שם אני מרגישה הרגשה של גאווה. אני חושבת שאחת

 הסיבות שאני מרגישה כך זה בגלל שבחברה הישראלית נשים הן אזרחיות סוג ב׳. בחברה
 הישראלית אני מרגישה כאילו אני למטה והגברים למעלה, וכשאני עומדת על הקיר [בכיכר]

 אני מרגישה כאילו אני למעלה והם למטה.

 אם נמשיך את רעיונה של ג׳יין, הרי שהאירוע הציבורי יוצר וממסד מרחב שבמסגרתו מבקשות
 הנשים לכונן את עצמן כסוכנות פוליטיות אוטונומיות, תוך ניסוח מחודש של מיקומן בסדר

 החברתי־הפוליטי והעמדת סימן שאלה על הלוגיקה הביטחוניסטית של היחסים החברתיים.
 תביעתן של הנשים להשמיע את קולן בתחום השלום והביטחון, תחום של מונופול גברי, כאזרחיות

 שוות ערך לגברים - לא כלוחמות, ולא באימהות או כרעיות של חיילים - מאיימת לערער על
 לוגיקה זו. הנשים מפלסות דרך במרחב הציבורי לא על בסיס של משא ומתן ופשרה: הן מנצלות

 את אופיו התחרותי של מרחב זה - מקום שבו נוצרים אתרים שונים המתחרים ביניהם -
 להחדרת פרשנותן. במרחב הציבורי מתנהל מאבק בין קבוצות חברתיות שונות(Mouffe 1992a) על

 מקומן ועל הגדרת הלוגיקה המארגנת את היחסים ביניהן(Mouffe 1992b; Arendt 1973). על־פי
 עיקרון זה, המשמרת אינה מבקשת להחזיר את הסדר החברתי על כנו ולאזנו, אלא לבנות טיפוס

 חלופי של אשה, ולכן גם של סדר מגדרי. הניסיון לנסח זהות נשית חלופית מאיים על נשים וגברים
 כאחד, ולפיכך חוצה את הדיכוטומיה הפשטנית גברים־נשים. הטקסט המגדרי, שעניינו כינון זהות
 נשית חדשה, עוצר את העוברים והשבים מלהתקרב ולהזדהות, ומנכר את מרביתם. וזאת, בנוסף

 למסרים הטמונים בבגדים השחורים, בשתיקה ובשלט ה״עצור״. ה״אשה בשחור״ בונה אם כן תבנית
 סמלית, המשנה ומחדשת קטיגוריות תרבותיות(Handeiman 1985), בכך כוחה כמו גם האיום

 הטמון בה.

 במקביל, מעשה המחאה מציע חלופות לדפוסי ההשתתפות הפוליטית הממסדיים של נשים(עניין
 שלא יידון בהרחבה במסגרת זו), ובעיקר לשני דפוסי השתתפות לא ממסדיים בחברה הישראלית:
 הראשון קשור בכך שלעתים קרובות המיקום והתפקידים של נשים בקבוצות מעורבות הם משניים
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צגים י ם מי ן הגברי ה י ת י מ ע ד ש ם, בעו י הקלעי ר ו ח א מ קה ש סטי י ג ל הלו ת בעיקר ע ו י א ר ח ם א י ש נ - ה
ל ם ש י כמעצב ם ו סחי ם במנ מ צ ע ם ל קחי ם לו ה ד ש י ק פ ת ה כלפי חוץ, בתוקף ה צ ו ב ק ת ה  א

ה ע י צ ת מ ר מ ש מ ה , ש י ת השנ ו פ ת ת ש ה Sasson-Levi 1995). דפוס ה ה ושל סוג המחאה( י ג ו ל או י ד  האי
. ם חמי ו ם הל ל הגברי ות ש ת וכרעי ו ה מ י א ת ב טי לי ה פו א ח מ ת ל ו א צ ו י ם ה א של נשי ו ף, ה  לו תחלי
י ד ת תפקי ב ח ר ה ת ב ק פ ת ס א מ י ה וון ש ת מכי י ס ח ת י מ צ מ ו צ ת מ ו ע מ ש ה זו, במקרה הטוב, מ א ח מ  ל

ן ה לה צ ק ו מ , ה ם ח ו ל ת ה ש א ם ו א ד ה ת תפקי ה א א ח ת מ ל ו ע פ ת ל סו י י ם מג שי ם. כשנ י רתי ה המסו ש א  ה
י ־בראל קרמן צו ת( ו חלקי 2 א 0 ה מלאה מצי טי י ה לג א ח מ ת ה ל ב ק , מ א בסדר חברתי מיליטריסטי ל י מ  מ

ה בסדר ש ע מ ת ל כ מ ו ת ם ו י דרי הקי ר המג ד ס ת ה ת א ר ג ת א ה מ נ י א א י ה ר ש ח א  ובנסקי 1989), מ
ה נ י ד מ ל ה ה ש ל ע ו ל פ גר בגלוי ע ת תי ראו ם קו שי ר הנ ש א ת גם כ תנ י ה נ י מצ טי י ג . הל מי  הלאו

ת לו בו א חרגו מג ה ל ל ת א עו ו ל ״נשים בשחור״ תנ ן ש ת ע פ ו ד ה  (Radcliffe 1993; Femenia 1987). ע
ת טי לי ת פו לו פעי ה ו א ח ם כן דפוס מ ת א מ ד ק מ ה ו מ י ג ד ת מ ר מ ש מ ת. ה מוסכמו ת ו ו בל ות מקו גורי  ומקטי

א רק בה. ל ם בישראל, ו מי י י ה הק ל א ים ל בי  אלטרנטי

ה י נ ו מ ג ה ה ה ש ז ה מ נ , שו ה ש ל א ש ש ד וצרת טיפוס ח ל ״נשים בשחור״ י ת ש י ת א ח מ ה ה י י ש ע  לסיכום, ה
ה בזירה מ ו ק ל מ ת ע ק ב א נ ה ה ש ת א נ נ ו , מכ ע הציבורי רו , האי ת ר מ ש מ ננה בעבורה. ה ת כו ברי  הג
ת ו י הו ל ז ם ש חי נ א במו ל ם ״בית״, ו ה ע ת ו ם א י ה ז מ ם ש חי נ א במו : ל ם ם חדשי חי נ ת במו רי בו  הצי

2 1 . ע עצמו רו ם לאי רי ם הקשו י תי הו ם ז חי נ א במו ל ת - א ר מ ש מ ץ ל ש מחו א ר ת מ עו , קבו ה ת של ו ר ח  א
ץ ו ח מ , ש ת שלה מ ד ו ת ק ישו רה בי ת הקשו שי ת נ הו א ז ט ב ע הציבורי אינו מ רו ן אחר, האי  בלשו

ה ר ג ת ה א א ח מ קת ה ת פרקטי ו ע צ מ א ת. ב ו מי קה־לאו טי לי ש אשה־פו ד נן קשר ח א מכו ל , א ת ר מ ש מ  ל
ת וכוננה ו פ ו ל ן ח ה לה ע י צ ים בישראל, ה ם ופוליטי י ם חברתי חסי ל י ת ש ו בל ת קטיגוריות מקו ר מ ש מ  ה

ת ה א ל מ ג ת, ת י החדשנ ת ו י נ ר ת ח ת, ה בי ת הקולקטי ו ה ז ת ״נשית״. ה בי ת קולקטי הו ל ז ש ש ד  דפוס ח
ת מיקומן ר א ג ת א מ ב נשי חדש, ה ח ר מ ק מ ל ת ח ו י ה ן ביקשו ל כר: ה תן לכי ה או כ ש מ ת ו ו פ ת ת ש מ  ה

ם בישראל. י של נשי ל  השו

 המחלקה למדעי ההתנהגות, אוניברסיטת ק־גלריל; בעב
 בית הספר לחינוך, האוניברסיטה העברית בירושלים

 נספח מתודולוגי

 המחקר על המשמרת החל בנובמבר 1990 ונמשך עד ספטמבר 993ו. המסגרת המתודולוגית של
 המחקר מוגדרת ב״ניתוח מקרה״(case study). מתוך מגוון האפשרויות הקיימות במסגרת

 אסטרטגיה זו, סוג התופעה הנחקרת הוביל לשילוב בין שתיים מהן: ניתוח ה״מקרה הלא טיפוסי״
 (deviant case analysis) וניתוח ה״מקרה הפרשני"(interpretative case analysis). ניתוח המקרה

 הלא טיפוסי מתייחס לעובדה שמשמרת המחאה של ״נשים בשחור״ היא תופעה יוצאת דופן
 מבחינת דפוס הפעילות ומשכה, סוג המשתתפות וכו׳, בישראל, כמו בחברות אחרות. ככזו מגלמת

 המשמרת סוגיות הקשורות לאופן פעולתן של תנועות חברתיות בכלל, ותנועות מחאה בפרט.22
 ההגדרה המתודולוגית של התופעה במושגים של מקרה פרשני נובעת מן הגישה האומרת, שיש
 להבין את התופעה הנחקרת במונחים של ההקשר התרבותי־חברתי שבו היא מתרחשת, ולהפך.

 החיבור בין התופעה להקשר משמש כצורה של הסבר - גישה שאנו נוקטות כאן.

 שיטת החקירה
 הנתונים נאספו באמצעות שלוש שיטות: תצפיות משתתפות; ראיונות עומק עם הנשים ועם סוגי

 הקהל המרכזיים של המשמרת(נהגי מוניות ומפגיני ימין) ושאלון סגור.

ת השימוש חי באמצעו ש חלום משי מ מ ת ל סו פעת ״נשות רחלים״ המנ  20. ראו אלאור 1993, על תו
.  באינסטינקט אימהי

•Arendt 1973; Collin 1994; Honig 1994 21. ראו 
Halfpenny 1979; Campbell 1975; Mitchell 1983; Hamel 1992a; 1992b; Yin • 1989 22. ראו 
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ה ל ע רה וחוקרות, מ ת מן השו ו פ ת ת ש , מ ת ח ת ובעונה א ע , ב בדת היותנו ת לכך שעו דעו ינו מו  ה הי
ית גי געת לסו ו ה הנ ל א ף כחוקר(Thome 1979) - ש ת ת ש מ ד ה ה לגבי תפקי ל א  .3־ ש

ך בין ש מ ת מ דע ו ת שילוב מו ו ע צ מ א ו ב נ דד ה זו התמו ל א ם ש ות של המחקר. ע בי יקטי בי  a האו
טה . שי ת ו פ ת ת ש ה דע, שהצטברו תוך כדי ה ת והמי י ש י א ה ה י ו ו ן הח ו לבי ולוגי שלנ דע הסוצי  ^ הי

ד • מ צ י ה לא ל , ו ה במשמרת ש ע נ ו ל ת שלנ ו ת הפרשנ ן לאורך זמן א ו לבחו בה אותנ י  זו חי
. ו ה כמובן מאלי י חס אל י להתי ת ו ח ות א  לפרשנ

ם ות ע ן כנמנ ת עצמ ם הגדירו א ם נשים בגילים שונים. הנשי ם שלושי ונות עומק: קיימנו ע  2. ראי
ל נות ש ת שו ות ברמו נ י פי . הן מאו ניזם הישראלי ל ובפמי א מ ש נים ב ים שו ם פוליטי רמי ז  תת־

ת חי נ ו ה מ ח י טה של ש ם, בשי י יבות. כל ראיון ארך כשעתי ת ושל מחו ו ל י ל פע , ש ה ד מ ת  ה
ם ון, א ך הראי ל ה ת מ פש רב לכוון א ת ניתן חו ו נ י אי הן של הנשים. למרו  (Denzin 1970), בבתי

ו ח מ הן ש ם שפנינו אלי שי ל הנ ינו אותנו. כ ם שעני ושאי ל הנ ם ש י ב ח ר ת ה לו ך הגבו  כי בתו
, וחלקן אף ביקשו זאת. ן י  להתראי

ר ש א , יותר מ ת ר מ ש מ ת ה ע פ ו ת ת תח א נ ם רבות ל י מ ע פו פ נות העדי ו ו בראי פ ת ת ש ה ם ש  הנשי
ן הן עברו מדיבור בגוף ראשון(״אני״) לדיבור ו ותיהן בה. כך, במשך הראי י ו ל ניסיונן וחו  לדבר ע

ן ה ת מ ו ב ר ) ם י ש נ ל ה י ש ת ק ו ס ע ת ־ י ת ל כ ש ה , ״הנשים״). הרקע ה ״המשמרת״ ) שי  בגוף שלי
ת ו ס נ ת ה ה ה ו ק ז ח ת ה ת־חברתי טי לי ת הפו ו ע ד ו מ ות וכדומה), ה גי ות, פסיכולו ת סוציאלי בדו  עו

ל צירת הרגל ש ם לי רמי ה תו ל ה - כל א ע ד ו ת ת א ל ע ן בקבוצות של ה ה ת של חלק מ מ ד ק ו מ  ה
. על רקע ת במדעי החברה קר/ ל חו ה ש ז ק ל א שזר טקסט שהשי י ב ה ה . ניסוח כז  ניתוח חברתי
ו ים שאנ נ עו ה ולחיזוק הטי ש ח מ ה ות: ל נ ו מר הראי ו בחו ל שלנ ו פ ש הכ ו מ י ש ת ה ן א  זה יש להבי

ונות. ות על סמך הראי יה של פרשנ י ת, ולבנ או  מבי

ת ר מ ש מ חסם אל ה ו בי התמקד ת נערכו על־ידי סטודנט־גבר, ו ו י נ ת נהגי המו ר ש ם ע ות ע נ ו  הראי
ו פ ל ח ך כך ש ת מתו ר מ ש מ ת ה טב א ם הכירו הי י הג ה וחצי. הנ ע ש ל ראיון ארך כ אל הנשים. כ  ו

ת גבוהה. רו  על פניה בתדי

ת פוליטיות, דפוסי ו עמד ת ו ו ג ה נ ת ם: ה מי ה תחו ע ב ש ת ב ו ל א ן כלל ש ו ם סגורים: השאל י נ  3. שאלו
, ת ר מ ש מ ת של ה ו י נ ת החד־מי ו ע מ ש ים, מ , קשרים חברתי , זיקה למשמרת ת במשמרת ו פ ת ת ש  ה

ל ת ש ו א ג פת ה עבר בתקו ן הו ו ת רקע. השאל ו בעבר ובהווה) ושאל ת( טי י ל ו פ ת־ ת חברתי לו  פעי
ם נשלחו בדואר על בסיס י נ ו ב 1991). רוב השאל י ב א ) ץ ר פ מ ת ה מ ח ל , אחרי מ ת ר מ ש מ  ה

ם חולק י נ ו . חלק מן השאל ת ר מ ש מ ת ה ל נשים שעזבו א ת ש ו מ  רשימות־קשר, שנכללו בהן גם ש
ם שנשלחו(350 י נ ו ז מן השאל ם 73 אחו ה נים, ש . קיבלנו בחזרה 219 שאלו ת ר מ ש מ  בזמן ה

 שאלונים).

ה ת ו פ ת ת ש ה ת ל י ש י א ירסתה ה ת ג ג א ת להצי נת אפשרו י אי ח העניק למרו ו ת פ ן ה ו  בעוד שהראי
ת סגורות של ו י נ ה לתב ת ו ל א ן הגבי ו ת בשבילה, השאל ר מ ש מ ת של ה ו ע מ ש מ ל  במשמרת, ו

ים ה כפולה, מבפנ נ ת בחי ו ר ש פ א ת מ ו י פ צ ת . ה ה ל י ח ת כ ל ת הגדירו מ קרו ת שהחו ו ס ח י י ת  ה
ץ כאחד.  ומבחו

. פעה ת התו נ ב ה ת זו בזו ל ו כ מ ו ם ת י נ ת איסוף הנתו טו ש שי  שלו

ם י ב צ ע מ ם ה בטי ת ההי נ י משו בעיקר לבח ת שי ו י ע ו ת השב ו י פ צ ת : ה ת ו פ ת ת ש ת מ ו י  תצפ
: מרחב, זמן, מן ה במשך הז ל ם א בטי ל הי קה ש מי נ י , ולבדיקת הד רים במשמרת ם הקשו י י הסמל  ו
ה בין נטראקצי ת על דפוסי האי י פ צ ת ו ב נ ר וכר. בסוגיית ההקשר, התמקד ס מ , סוג ה ה א ח רת מ  צו

ת נ ם וכוי). על מ י מ י ה ק ל ח ם, מ ם, שוטרים, צלמי י הג נ ם( י נ ל השו ה ק ת בכיכר לסוגי ה ו נ י  המפג
ה מ ה כ ד מ ע ת, ש קרת שלישי רפה חו ה צו מ י ל ש בה מ ת מפרספקטי ר מ ש מ ה ב ש ע נ ת ה ן א  לבחו

א גם י ת מבחוץ. ה ר מ ש מ ה ב ת פ צ ם ו ת ו נה א י , ראי ן ים מן הימי טי לי ם הפו י ד ג ם המתנ ם ע י מ ע  פ
ם. י ת לשתי ח ה שבין א ע ש ת ב ר מ ש מ ה ב ש ע נ ל ה ה רישומים כרונולוגיים ש ת ש  ע
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